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El proyecto humanista del
existencialismo en México.
Notas para una reconstruccion
intelectual

Roberto Sdnchez Benitez?

El hombre rebelde es el hombre situado antes o después de lo sagrado y
dedicado a reivindicar un orden humano en el cual todas las respuestas

sean humanas, es decir, razonablemente formuladas.
Albert Camus, EIl hombre rebelde

Alo largo de su historia, la filosoffa mostré insistencia por caracterizar y enri-
quecer lo humano, junto a lo sagrado y el cosmos. Quiza no haya sido otra su
tarea desde que se conformé como tal, frente a las condiciones angustiantes
que el propio mito reservaba a los mortales. Hablar de filosoffa humanista
parecerfa entonces una reiteracion banal. Lo humano esta en el centro de la
reflexion filoséfica desde que la filosofia aparecié como tal, y no podré dejar
de estarlo, aunque ahora ésta establece alianzas con conocimientos y criticas
que tienden a salvaguardar al hombre de los peligros que lo acechan, entre
los cuales, el mayor de todos, es el hombre mismo, como se sabia incluso en
la Antigiiedad. Filosoffa del hombre y de lo humano, de su condicién finita,
concreta, peculiar e histérica. Quizad los momentos en que la filosofia pudo
haber fomentado el antihumanismo, como ocurrié en el caso de Nietzsche, Ho-
bbes, Heidegger o Foucault, respondieron a su intento de superar las trabas
que asfixiaban el propio desarrollo de lo humano, pues lo humano, segtin

1 Realiz6 estudios de maestria y doctorado en Filosoffa en la UNAM. Es profesor-investigador de la Uni-
versidad Auténoma de Ciudad Judrez, en donde fue creador y coordinador del Doctorado en Filosofia
(2018-2019). Ha publicado los libros: Memoria, imaginacién y escritura. Rousseau y ln invencin de si mismo
(2014), Cruxi-ficciones. Siete escrituras transfronterizas (2019), Octavio Paz: ontology and surrealism (Lexing-
ton Books, 2020).
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Filosofia de la liberacion y pensamiento latinoamericano

llamado grupo Hiperién. A mediados de los afios cincuenta del siglo pasado,
éste fue capaz de poner en consonancia la necesidad de una reflexién sobre
la identidad del y lo mexicano, con influyentes planteamientos filoséficos, en
particular, desde el existencialismo, aunque “sus intereses abarcaban también
4 otros filésofos franceses: como Merleau-Ponty —traducido y explicado por
Uranga— y Gabriel Marcel, estudiado por Villoro 'y Portilla —quienes simpa-
tizaban con la vertiente cristiana del existencialismo (Hurtado, s/f, p. 4). De
manera que, como ocurrié en la formacién que poco antes habia tenido Octa-
vio Paz, dichos elementos filoséficos, recreados y reinterpretados, fueron ob-
jeto de una reapropiacion enriquecedora, en la que se ademds se conjugaron
“ideas del historicismo, de la filosoffa de Ortega e incluso de las de Caso, Vas-
concelos y Ramos” (Hurtado, s /f, p. 5), lo que dio lugar a una de las mds finas
y penetrantes interpretaciones en el género del ensayo filos6fico mexicano.
Las implicaciones de un movimiento intelectual como el mencionado al-
canzan a los planteamientos sobre la realidad de los derechos humanos en la
actualidad, asi como a los de la filosoffa de la liberacién, segun apuntaremos;
en este sentido, suponen tomar en consideracion al ser humano que se es en
circunstancia y con relacién al Otro, el préjimo o la victima, revelados en su
condicién finita o mortal; al mismo tiempo, la filosofia, en particular la ética,
se asume como una tarea o accién que es a la vez critica, comprometida y
emancipadora. Es de este paso previo que pudieron derivarse muchos de los
derechos y actitudes que salvaguardan las identidades plurales y la diversi-
dad de la realidad social contemporanea. Garantias que nos permiten seguir

siendo humanos entre los humanos, ya que es en esa intersubjetividad que
llegamos a ser.

Estructuras esenciales

En su célebre optsculo, El existencialismo es un humanismo (1946), publicado un
afio después de finalizada la Segunda Guerra Mundial, Sartre hizo un balance
de lo que esta tendencia filos6fica aportaba a la reflexiéon contemporanea so-
bre el hombre del siglo xx. Filosoffa de la accién, de la libertad, que partia del
hombre en situacién. Ya no mds el hombre en abstracto, sino aquel que llega a
ser en un ejercicio responsable de la libertad. La responsabilidad de la que se
habla no sélo concierne al individuo, sino que la simple presencia del préjimo,
como afirma Lévinas, nos vuelve responsable de él. En este sentido, y quiza

Roberto Sanchez Benitez
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Para Sartre, la posibilidad de mi muerte sélo significa que, desde el pun-
to de vista biol6gico, soy un sistema relativamente cerrado, aislado; es decir,
indica la pertenencia de mi cuerpo a la totalidad de los existentes. Por ello la
muerte es un hecho entre los demds; algo que nos ocurriré tarde o temprano,
razon por la cual Sartre considera que no podemos estar a su espera o en la via
permanente de su advenimiento. No podemos esperar nuestra muerte porque
esa espera contradice la libertad en la que se funda el proyecto humano. En la
medida en que la muerte acecha, es imprevista, precisa y como obedeciendo
al azar, no puede ser considerada como mi posibilidad, ya que ella justamente
aniquila todas mis posibilidades. Por ello, la muerte es “una aniquilacion siem-
pre posible de mis posibles, que estd fuera de mis posibilidades” (Sartre, 1993, p. 560,
cursivas en el original).

Ahora bien, dado que Sartre caracteriza el para-si como siendo en la me-
dida en que se temporaliza, esto es, en la medida en que la realidad humana
es significante, de manera que se anuncia lo que es por aquello que no es (la
vida es por-venir de si misma), y en tanto nuestra vida no es sino la espera
de la realizaci6n de nuestros fines, espera ante todo de nosotros mismos, la
muerte quita a la vida toda significacién; es absurda, no otorga sentido a la
vida. El para-si sartreano reclama siempre un después, dado que se construye
en el tiempo, mientras la vida decide acerca de su propio sentido, porque esta
siempre en aplazamiento y posee, en esencia, un poder de autocritica y auto-
metamorfosis para la vida muerta; en cambio, los dados ya estdn echados, nada
podré ocurrirle, salvo su sentido que puede ser modificado desde el exterior.
De esta forma, el hecho de que mi muerte sea absurda es una cuestién, pero
no asi lo que otros harén con mi existencia péstuma, como le llama Sartre. La
muerte no s6lo es la aniquilacién siempre posible de mis posibles, el proyecto
que destruye todos los proyectos y se destruye a si mismo, sino que es “el
triunfo del punto de vista del préjimo sobre el punto de vista que soy sobre mi

mismo” (Sartre, 1993, p. 563. Las cursivas son del texto). Hemos de ser pasado
(y futuro rememorado), asi como en este momento custodiamos la muerte de
otros simplemente por el hecho de estar vivos. Lo que finalmente habremos
sido, independientemente de lo que hemos querido y realizado, dependera
de los que nos sobrevivan. Mi muerte termina siendo, en la apreciacién del
otro, un hecho colectivo, integrado a la historia que él considere. Por el con-
trario, que no es sino otro momento de lo anterior, el pasado se convierte,
para quienes viven, en una responsabilidad, ya que de ellos depende el valor

Roberto Sanchez Renitey
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Filosofia de la liberacién y pensamiento latinoamericano

materialidad de las cosas. Postura que glorifica la conciencia libre y como se-
parada del mundo, que llega a sostener que el hombre es una ilusién voldtil
que flota sobre los movimientos de la materia. Es el Sartre que entendié que la
conciencia nunca existe en estado puro sino en su proyectarse aventurero por
el mundo y en el representarse algo absolutamente ajeno. Yo vaciado de si
mismo que tiene vedada la permanencia en si mismo. Conciencia sin interior
que huye de sf misma: “Para no ser algo dado, es menester que el para-si se
constituya perpetuamente como en retroceso con respecto a si, es decir, se deje
siempre a la zaga de sf mismo como un datum que él no es ya” (Sartre, 1998, p.
590. Las cursivas son del autor). Sujeto que sélo se capta a si mismo a partir de
estar eligiéndose y asumiendo, constitutivamente, su ser para con los demés;
que no nace sino que se hace, y cuyo devenir incesante, sin origen ni fin, sera
su propio ser, que s6lo puede ser en la medida en que se encuentra abierto a
las cosas y el mundo; sujeto de deseos intermitentes, desiguales, ya que “todo
lo que existe nace sin razén, se prolonga por debilidad y muere por casuali-
dad” (Sartre, 2002, p- 151). De acuerdo con Sartre, la libertad es el fundamento
de los fines. Asf, el fin, “al iluminar el mundo, es un estado del mundo por
obtenerse y atin no existente” (Sartre, 1998, p. 588). Lo dado es, por ello, apre-
ciado en funcién de lo que todavia no existe. A la falta, en consecuencia, de
dichos fines viene aparejada una inactividad, ausencia de futuro y libertad
para decidir por sf mismo, una imposibilidad de asumir congruentemente el
pasado que puede resultar agobiante. He ahi la convergencia y la ruptura de
cuestiones que deberfamos encarar en un tiempo tan negativo como el que
estamos viviendo, y de cara a la libertad que todavia no tenemos, de manera
amplia y suficiente, como para convertirse en el indice del desarrollo social,
como lo quiere Amartya Sen.

No mas el yo solitario de la reflexién, sino el nosotros de la comunidad a
la que nos debemos, el mundo que somos y hacemos. Filosofia practica que
suma el discurso, las formas que tenemos de comprendernos para establecer
didlogos por los cuales seguir re-creando la humanidad y el conocimiento
para futuros provechosos. Toda subjetividad es, en realidad, intersubjetivi-
dad. Buscdndonos es como encontramos a los otros (tesis que Octavio Paz
suscribié tanto al inicio, en el excelente epigrafe que selecciona de Antonio
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histérico de dichas recepciones, poco analizado con profundidad por los mis-
mos historiadores de la filosofia en México, es el del grupo de poetas llamados
Contempordneos, cuya revista del mismo nombre sirvié de vehiculo para in-
troducir a pensadores franceses y alemanes a partir de la década de los afios
1940; no se debe dejar de mencionar la gran labor en traducciones realizada
por la Revista de Occidente en Espafia a partir de 1923, afio de su fundacién,
profusamente consultada por intelectuales latinoamericanos, ni olvidar la in-
valuable labor del exilio espafiol en nuestro pafs, donde destaca, sin duda, la
gran figura de José Gaos, traductor de la que por mucho afios fue la versién
espafiola de Ser y tiempo (1927). De acuerdo con el especialista Louis Panabier,
Contempordneos se habria encargado de introducir tanto a Heidegger como
a algunas vanguardias artisticas europeas, en particular, el surrealismo, asf
como al extraordinario poeta-pensador Paul Valéry. Este especialista demos-
tré la precisa relacién existente entre el Heidegger de Ser y tiempo y el poema
central de Jorge Cuesta, Canto a un dios mineral (1942):

Husserl y Heidegger ensefiaron a esta generacién que todavia era posi-
ble pensar fuera de las relaciones de produccién y fuera del misticismo
iluminado. El encuentro con el ser-ahf, de cara al tiempo, frente a la
muerte del lenguaje, represent6 para Cuesta todo un descubrimiento.

reda. En La filosofia en México en el siglo xx. Apuntes de un participante (2013) nos enteramos, por ejemplo,
que Ignacio Manuel Altamirano ya exponfa a Kant, Fichte, Schelling y Hegel en sus citedras de historia
de la filosoffa en la Escuela Nacional de Jurisprudencia (creada en 1867), donde estudié Justo Sierra,
que servird como cuerpo institucional para mds tarde fundar la unam; que Rubén Darfo fue el primer
latinoamericano que escribi6 sobre Nietzsche en 1894; que los integrantes del Ateneo de la Juventud ya
lefan a Plat6n, Kant, Schopenhauer, Nietzsche, Bergson, Boutroux, Croce y James, aunque no supieran
alemén; que Samuel Ramos asisti6 a conferencias en Paris dictadas por Bergson; que El capital de Marx
fue traducido por Wenceslao Roces en 1946 para el rck, siendo la primea traduccién al espafiol; que a su
llegada a México, Adolfo Sdnchez Vadzquez (notable rastreador de la influencia de Rousseau en México,
como se sabe) fue invitado por Octavio Paz a publicar poemas en la revista Taller; que el notable Carlos
Pereyra sélo vivié 48 afios, que don Antonio Gémez Robledo escribié sobre Dante, santo Tomds y Edith
Stein; que Luis Villoro, Alejandro Rossi —quien asistié a cursos con Heidegger— y Fernando Salmerén
introdujeron la filosofia analitica en México a raiz de una critica a la fenomenologia, entre otras tantas
curiosidades e informacién deliciosa digna del mejor estudio de la historia de las ideas en Hispanoamé-
rica, Otras historias de la filosoffa en México se deben a Samuel Ramos (1943), Mauricio Beuchot (1997),
José Manuel Villalpando (2002), Carmen Rovira (1993, 1995, 1997, 1998), ademds de excelentes revisio-
nes panordmicas realizadas por especialistas norteamericanos, que pueden encontrarse en la entrada
de “Filosoffa en México” de la Stanford Encyclopedia of Philosophy, https:/ / plato.stanford.edu/ entries/
philosophy-mexico /
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Sartre fueron mas bien de orden politico que intelectual o literario. Su especio-
sa casuistica politica, mds que sus pesadas novelas y sus ambiciosos tratados
filos6ficos, provocaron mi repulsa”. La critica también respondi6 a lo poco
que le importo el arte, cuando el existencialista sostenia irénicamente que
“[...]hay imbéciles que obtienen consuelo con las bellas artes” (Sartre, 2002,
p. 193). Paz ubica a Sartre como parte de la grave crisis y el dilema existencial
que, en efecto, sacudi6 a los intelectuales europeos después de la Segunda
Guerra Mundial, a saber, mantuvo una visién utépica totalitaria, devota de lo
absoluto: no es otra la explicacién que encuentra de la obstinada defensa sar-
treana del comunismo, aun a sabiendas de los horrores que habian ocurrido
en la URSS. ;Cémo explicar este silencio ante la mentira y el crimen?, fue la
pregunta que se hizo Paz (OC, IX, p. 34), para llegar a una conclusién fuerte:
“En el caso de los intelectuales del siglo xx no hubo ni rebeldia ni soberbia:
hubo abyeccién. Es duro decirlo pero hay que decirlo”.

Confiesa que desde el principio se sinti6 “lejos de Sartre”, y que le pareci6
importante discutir el tema dada la influencia que lleg6 a tener en México, a
la vez que reconoce, en algo no menos importante que entender sus relaciones
con la izquierda mexicana, que sus criticas al fil6sofo francés lo distanciaron
de muchos intelectuales mexicanos, para quienes el dogmatismo marxista fue
la salvacion a su falta de critica, de conocimientos y de analisis de las realida-
des concretas del pais, asi como de un ejercicio pleno de la libertad. No sélo
previé el ataque que Sartre harfa a la obra fundamental de Albert Camus,
El hombre rebelde (1951) —donde las ideologias totalitarias son asociadas con
crimenes—,” sino que, ademds, nunca lo consideré como el filsofo francés
de mediados del siglo xx, sitio que reserv6 a Paul Valéry: “encuentro que el
verdadero gran filésofo francés de nuestra época no es Sartre: es Valéry, como
lo revela, sobre todo, la publicacién péstuma de los Cahiers” (Paz, OC, VIII,
p. 800).

Las diferencias politicas de Paz con el existencialista tienen que ver con la
presunta [dgica de la historia como instancia moral superior que campea en los
ambiciosos tratados filoséficos sartreanos, independiente de la voluntad y de las
intenciones humanas. Inconformidad con esta instancia superior a la que se

Una conclusién del andlisis brillante que Camus (1978: 48) realiza sobre Sade, “Con dos siglos de antici-
pacién, en una escala reducida, Sade exalté las sociedades totalitarias en nombre de la libertad frenética

que la rebelién no reclama en realidad”, seguramente no pudo agradarle al Sartre de Los caminos de la
libertad (1945-1949).

Roberto Sanchez Benitez
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por ejemplo, se puso al servicio de “nuestro odio a nosotros mismos y a nues-
tro mundo. No hemos construido nada con ella, salvo cérceles de conceptos. Y
lo peor: con la critica hemos justificado las tiranfas” (Paz, OC, 1I, p. 344). Sartre
fue la conciencia de una pasion, es decir, conciencia del trdnsito del tiempo
y de los hombres. Moralista que dijo cosas esenciales para el siglo xx en una
época de grandes catdstrofes. Sin embargo, tesis suyas como la de la libertad
como condena, afirma Paz, acabaron defendiendo las tiranfas del siglo xx, y
“porque pensé que el despotismo de los césares revolucionarios no era sino
la méscara de la libertad”, a pesar de que, una y otra vez, haya confesado que
se habfa equivocado. Para Paz (OC, II, p. 348), Sartre fue todo lo contrario de
lo que predicé: ejemplo de irresponsabilidad, contradiccién, precipitacion e
incoherencia. Sus ideas y actitudes justificaron lo que se proponia, a saber, “la
desenfadada y generalizada irresponsabilidad de los intelectuales de izquier-
da (sobre todo los latinoamericanos) que durante los dltimos 20 afios, en nom-
bre del “‘compromiso” revolucionario, la téctica, la dialéctica y otras lindezas,
han elogiado y solapado a los tiranos y a los verdugos”.

Existencialistas de proyecto

(accidentada y provisionalmente)

Entre 1948 y 1952 existi6 un grupo de maestros y jovenes alumnos de la unaM
(Hurtado, s/f, p. 1), existencialistas mexicanos, llamado Hiperién, animado
por Samuel Ramos y José Gaos. A él pertenecieron Leopoldo Zea (lider in-
discutible y fundador de centros de estudios y colecciones editoriales dedi-
cadas al tema de la filosoffa mexicana y latinoamericana), Ricardo Guerra,
Joaquin Sanchez McGregor, Salvador Reyes Nevares, Emilio Uranga, Fausto
Vega, Jorge Portilla y Luis Villoro.? La importancia de este grupo fue determi-
nante para continuar difundiendo corrientes filoséficas como el neokantismo,
la filosofia de los valores de Hartmann y Scheler, la fenomenologia (Husser],
Heidegger, Merleau-Ponty) y, particularmente, el existencialismo (Sartre, Ca-
mus), las cuales fueron utilizadas para comprender la circunstancia mexicana,

Las tesis académicas que elaboraron bajo la orientacién de Gaos constituyeron, como se sabe, puntos de
partida para el andlisis de diversas cuestiones identitarias y culturales en la historia de México. Tal es el
caso de El positivismo en México (1943) de Leopoldo Zea, Los grandes momentos del indigenismo en México
(1950) de Luis Villoro, Ensayo de una ontologia del mexicano (1949) y Andlisis del ser del mexicano (1952) de

Emilio Uranga, y Fenomenologia del relajo (1966) de Jorge Portilla.

Rohertn Sanchez Renitos
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mexicana”. En su balance final del grupo, Gaos sefialé criticamente que no
“hubiera hecho un esfuerzo por concebir categorias tan originales como el ob-
jeto por concebir por su mediacién”.'® Por lo demds, se cuenta con un testimo-
nio de primera mano sobre la forma en que, en el grupo Hiperién, la filosofia
alemana comenzé a declinar precisamente a finales de los afios 1950. A par-
tir de su experiencia en Alemania, cuando asisti6 a los cursos de Heidegger,
Uranga (2016, p. 69) anota: “Leo a Heidegger, ; Qué significa pensar?, y el tomo
de Husserl sobre Krisis. Pero todo lo leo como quien lee una vieja historia de
amor ya irremediablemente terminada”. La hora de la ontologia habia Ilega-
do a su fin y —sefialaba el pensador mexicano—, se abria el tiempo para la
politica, la moral, la contaminacién de la filosofia en la calle, entre los hombres,
confundida. Toda esa filosofia esencialista habria quedado, en el mejor de los
casos, como un recuerdo, un pasado de museo, mientras que la que se mantenia
viva andaba “pintando un cuadro, haciendo versos o redactando una novela
y una autobiografia”. En menos de una década, el interés por el pensador
aleman, al igual que por el existencialismo francés, se vino abajo, dejando de
lado el entusiasmo que provocé la traduccién gaosiana de Ser y tiempo. Como
sefiala Guillermo Hurtado (s/f, p. 2), “el grupo se disolvié hacia 1953 y enton-
ces los hiperiones tomaron distintas rutas vitales: los estudios en el extranjero,
la carrera académica, los cargos prblicos, los puestos diplométicos, el cultivo
del periodismo y de las letras. Todos ellos abandonaron la filosofia de lo mexi-
cano y todos, menos Guerra, abjuraron de la filosofia existencialista”.

El interés por Heidegger, en lengua espariola, volvié, como se sabe, a me-
diados de los 1970, a partir de la divulgacién de la obra hermenéutica de uno
de sus mas destacados discipulos, Hans-George Gadamer, y del pensamiento

10 El magisterio y la autoridad de Gaos no serdn bien evaluados por todos al final, como puede notarse
en el caso extraordinario de su discipulo rebelde, para muchos criticos el mds dotado de esa generacién:
Emilio Uranga, quien “era considerado por sus maestros y por sus condiscipulos como poseedor de un
talento excepcional; entre los hiperiones, Uranga era, como recuerda Villoro, primus inter pares” (Hur-
tado, 1). Con su particular ironfa y rebeldia sefiald, en 1983, que “lo que particularmente le atrafa y nos
contagid fueron las ideas sobre la muerte, nuestra muerte, mi muerte. Esta era la revelacién, el motivo
cardinal que Jo atraia en el libro de Heidegger. Y tuvo enormes consecuencias. La primera de todas, hacer
de José Gaos “un ente moribundo, entregado a la muerte y no a la vida” (Uranga, 2016, p. 144). Actitud
contraria a la apreciacién mutua que existié entre el exiliado espaiiol y Octavio Paz, quien le dedicé un
ejemplar de la primera edicién de El arco y la lira (1950), y utilizé la “Introduccién” a El Ser y el tiempo de
Martin Heidegger (1951) para su comprensién dltima de Heidegger; a cambio el espaiiol comenté que el
libro paciano de critica poética resultaba ser no sélo el “fruto mds granado del existencialismo en lengua
espafiola de que tengo noticia, sino uno de los mds grandes de la filosofia, a secas, en nuestra lcng’ua, d’c
que también tengo noticia” (citado por Stanton, 2015, p. 378), ademds de que le auguré que algtin dia
ganarfa el Premio Nobel (Dominguez, 2014, p. 208), como efectivamente ocurri6 en 1990.

Roberto Sanchez Benitez
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Filosofia de la liberacion y pensamiento latinoamericano

entre pasado y futuro. El mexicano resultaba ser una extrafia configuracién
que se “niega a ser lo que es para ser algo distinto”; un ser que sélo se caracte-
riza por lo que quiere llegar a ser, en permanente espera por llegar a ser (Zea,
1976, p- 22). Oscilacién entre la angustia (nada) y la viscosidad de la ndusea.
Heidegger y Sartre. De ahf la necesidad de asumir y responder por nuestra
realidad, de volvernos autores de nuestro ser, reajustando “nuestros proyectos,
adaptdndolos a nuestras circunstancias, posibilidades y medios” (Zea, 1992,
p- 114).

Es en este sentido que el michoacano Samuel Ramos, forjador asimismo de
]a ontologia del mexicano, llegé a sostener que el hombre, en general, resulta-
ba ser un puente entre el ser y el no-ser; es decir, proyecto y actualidad. Asi,
mientras que el sajén realiza el futuro cada dfa, y ha hecho del pasado algo 1til
a sus intereses (algo que ya Vasconcelos habia entendido, y que Paz igualmen-
te reconocerd), el latinoamericano espera todo, vive en la eterna postergacion
de su realizacion, a la vez que considera el pasado como un obstdculo para
la misma. En EI perfil del hombre y la cultura en México (1934), su libro mds im-
portante, Ramos (2001, p. 16) declar6: “Creo en la salvacién de México porque
nuestra raza no carece ni de inteligencia ni de vitalidad; lo tinico que le falta
es aprender”. Paginas adelante sostuvo que cuando nuestra realidad es obser-
vada “sin ningtin prejuicio desfavorable, se descubren valores insospechados
cuyo conocimiento contribuird, sin duda, a elevar la moral de la conciencia
mexicana”.

Ramos tuvo la conviccién de que en México existia la urgente necesidad de
cultivar el pensamiento; practicar la reflexion en todas y cada una de las acti-
vidades humanas, encaminada hacia un nuevo humanismo. Muchos proyectos
malogrados, errores y extravios deberfan ser atribuidos, mds que a la maldad,
a la falta de reflexién, al uso insuficiente e inadecuado de la inteligencia. El
ejercicio honrado de ésta requiere un esfuerzo, a veces penoso, y de una dis-
ciplina intelectual y moral. El sujeto que piensa se ve precisado a vigilar, no
tinicamente los procesos del conocimiento, sino la totalidad de su espiritu,
para evitar que muchos factores subjetivos desvirtien el resultado de sus pes-
quisas (algunas tesis de Dussel se aproximan a estos planteamientos). Ramos
(2001, p. 135) sostenia que tenemos que buscar el conocimiento del mundo en
general a través del caso particular que es el nuestro mexicano. Ver el todo
Por medio de las partes: “Todo pensamiento debe partir de la aceptacién de
que somos mexicanos y de que tenemos que ver el mundo bajo una perspec-
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2001, p. 136).
Para finalizar este breve recuento del existencialismo en México, sus plan-

teamientos, dilemas y controversias, nos referiremos a Jorge Portilla, quien se
dedic a estudiar, en particular, el fenémeno social, bastante popular en Méxi-
co, del relajo. De la misma manera que Samuel Ramos u Octavio Paz tomaban
en consideraci6n al peladito o al pachuco, seres colocados en una regién margi-
?al,, liminar, periférica o fronteriza, Portilla consideré que el relajiento también
;:;:iaa;g;)e Zzsef:flarl ;i]:; zlziseti (;?Ic;rma d.e ser. De su andlisis y reflexion
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| manera queé determina de manera muy débil y lateralmente nuestra vida
tal mane

y accion. Ello pue
1 4 t !’
Ja “intemperie cosmica.
endo el relajo, Portilla estaba convencido de que con ello la filosofia

Eligi
irfa a la calle (tal como lo habfa presentido Uranga). La filosofia deberia pro-
ver la razén en una sociedad determinada, eligiendo sus objetos de ella

mo _
con el propdsito asimismo de quedar plenamente justificada. Adecuadamente
enfocada a cuestiones sociales habria de tener un efecto educador y liberador,
trayendo a la claridad lo que se encuentra, de alguna manera,

muy a la manera psicolégica, de trastornos o patologias

de ocasionar hasta que vivamos expuestos dolorosamente a

elucidatorio,

oculto, y que es causa,
sociales. Habfa necesidad de exhumar un conjunto de traumas que quiza nos

vinieran de la época de la Conquista’y que las épocas posteriores simplemente
fueron aplazando, desviando de una actitud critica y reflexiva, tal como a su
vez lo entendieron Ramos [“me parece que el sentimiento de inferioridad en
nuestra raza tiene un origen histérico que debe buscarse en la Conquista y
Colonizacién” (Ramos, 2001, p. 51)] y el mismo Paz.

La actitud relajienta del mexicano (no se sabe de otro ser que sea capaz
de autodestruirse con la safia con la que comenta Portilla), niega toda posi-
bilidad de futuro, es decir, de trascender su condicién presente. Se trata de
un movimiento irracional que “consiste en la supresion de todo futuro re-
gulado. Hay en el relajo un cierto volverle la cara al futuro para realizar un
simple acto de negacién del pasado inmediato” (Portilla, 1984, p. 39). Asi,
el relajiento es un hombre sin porvenir (iguales dificultades para abrirse al
futuro habfa entendido Ramos). No toma nada en serio, no se compromete
con nada, 0 su compromiso es con esa nada de fuerte inspiracién ontolégica
(refiriéndose al peladito, Ramos (1977, p. 54) habria dicho que es como un
“ndufrago que se agita en la nada”). El relajiento es simplemente un “testigo
bien-humorado de la banalidad de la vida”. Técnicamente dicho, es un “ro-
sario interminable de instantes negados”. Expresién que resulta ser andloga a
la sartreana “totalidad incompleta de las negaciones”, dicha en El ser y la nada
sobre la realidad humana, ya que “sobrepasa una negacion concreta que tiene
de ser como presencia actual en el ser” (Sartre, citado por Lévy, 2001, p. 482).
He aqui, en consecuencia, el niicleo de las tesis de los existencialistas mexica-
gzillz ij:eiri'gue el mexica'no no vive su pro'pio ser, al c.ontrario, vive afectado,
I8 piedrs f;.;ul ad de lo accidental: “Ser fragil, ser transido por la nada, .he .a%n

ndamental a partir de la cual deberd intentarse una descripcion

Roberto Sinchez Benitez
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£l hombre es, en consecuencia, libertad, ser y hacer. A fin de

cuentas, y en
stricto apego a los planteamientos de Ramos, e |
08 < &

a colocacién del valor en
relacion a la existencia lo que llamé poderosamente 14 atencion a los existen-
cialistas mexicanos, ya que, como hemos visto, debe ser una deficiencia en

abria orillado a ser de una
manera peculiar, relajienta, actitud “justamente contraria a la actitud normal

y espontdnea del hombre frente a los valores cuando los valores acttian en la
-ccmciencia como pauta de la autoconstitucién” (Portilla, 1984, p. 39).

Podriamos concluir senalando que, en efecto, los existencialistas mexica-
nos, representados por el grupo Hiperién, aunque habria que incluir a Octa-
vio Paz, formaron parte de una rica y valiosa tradicién hum
pais, como bien sefiala Guillermo Hurtado (s/f, p. 17):

relacion al valor lo que, en el caso de Portilla, nos h

anista en nuestro

La reflexién sobre el mexicano del Hiperion

puede verse como un capi-
tulo —acaso el dltimo—

de una tradicién humanista en la que podemos
incluir a figuras como Carlos de Siglienza y Géngora, Francisco Javier
Clavijero, Servando Teresa de Mier, Gabino Barreda,
tonio Caso, Alfonso Reyes y Samuel Ramos, Una car
humanismo es que tomé al mexicano, y en especial
mexicano en la historia universal, como el tema ce
La filosofia de 1o mexicano puede verse,
final de un problema —en parte ideol6
surge alrededor del siglo xvi y contintia

Justo Sierra, An-
acteristica de este
, al lugar que tiene el
ntral de sus estudios.
por lo tanto, como la expresién
gico y en parte practico— que
vivo hasta mediados del xx.

Coda

Los tiempos actuales demandan una ética de la
la Tesponsabilidad: conciencia ética-

€osmopolita, solidario, hospitalario,
€jemplo, Enrique Dussel (1998)
8acion de la victima (nocién evi
que ahora se extendig a dimens
cho masjyo 4 finales del siglo x

de profunda dominacién o exc]
felicidad’, y

accion, del compromiso y
critica que se abre al sentido planetario,
corresponsable, como lo establecis, por
a partir del principio ético material de la ne-
dentemente levinasiana). Condicién humana
iones planetarias: “puede descubrirse un he-
X: buena parte de la humanidad es ‘victima’
usion encontrandose sumida en el “dolor’, ‘in-

pobreza’, ‘hambre’, ‘analfabetismo’, ‘dominacién’” (Dussel, 1998,

Rohoavta Chnanlian Daniia.
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Filosofia de la liberacion y pensamiento latinoamericano

L manera en que los individuos deben ser tratados, y deben girar en
A P,.nmfci(m de la vida, a lo que, en algtin momento, Foucault llam6
' esto es, la gestion dey por la vida: el derecho al cuerpo, a la salud,
la satisfaccion de las necesidades. Constituyen una tentativa,

sobre I
torno a l
"lwio}‘l‘d""'
ala felicidad, a o ) ; i , o
aunque insuficiente en la practl.ca y la teorfa, de mtr’o.duc:]r las exigencias éti-
cas en la organizacion de la sociedad, la ley y la politica. Proteger, salvaguar-
dar, en suma, y como lo quiere Edgar Morin, la autonomia del individuo, su
libertad, pero también enriquecer una “ética critica desde las victimas” en la
medida en que es a partir de ellas que se “crea lo nuevo” en la historia, como
afirma Dussel, y sobre la base de que la ética de la liberacién “es una ética
posible acerca de toda accién de cada dia” (1998, p. 513). Tal ética acabara por
postular un sujeto “vivo”, en “re-conocimiento solidario del Otro, de la comu-
nidad”, que habra de fungir como criterio de verdad y validez insustituible.
Toca a una nueva generacion de investigadores de la historia de la filosoffa la-
tinoamericana insistir en aspectos poco conocidos y evaluados de las distintas
tradiciones reflexivas que impulsaron la critica, el andlisis y la autorreflexiéon
en nuestros pueblos, con el propésito de mejor entender y ubicar sus propues-
tas de liberacion.

Bibliografia
Camus, A. (1978). El hombre rebelde. Buenos Aires: Losada.
Declaracién Universal de Derechos Humanos, versién en linea disponible en

https:/ / www.humanium.org/es/derechos-humanos-1948/ [consulta:
1T de julio de 2018].

Dominguez Michel, C. (2014). Octavio Paz en su siglo. México: Aguilar.

'Dusse],-E. (1998). Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclu-
ston, Madrid: unam/uam/ Trotta.

— (2011). Filosofia de Ia liberacién. México: ¥ck.
Gaos, J. (1990). Obras completas. vol. V1. México: UNAM.
m (1996). Obras cor.nple-tas. vol. VIII. México: uNaM.
4 f’: G. (6'3/ f). El Hiperi6n y su tiempo. Enciclopedia electrénica de la Filoso-
fia Mexicana, versién electrénica disponible en file:/ / / C:/ Users/rober-

to%20sanchez / Documents /LIBROS_PDF/HURTADO_HIPERIONES.
Pdfconsulta: 7 de julio de 2018].

Lévy H.- :
¥ H-B. (2001). Ei siglo de Sartre. Barcelona: Ediciones B.

Roberto Sinchez Benitez

Escaneado con CamScanner

37



| | y * 'dﬂd
(‘S o A

l‘ow.‘lnlmlimcmn. d

P (1974) Despw"m” Y pmyecto del ﬁlosofar latinoameriCanO M
i. . . é\

Mird qusnda,
\ico: FCE. Jtinerario de una disidencia. Jorge Cuesta (1903_1942) )
B (N

Panabiere, L. (1996).
\1¢0: FCE. E

' orario, México: FCE.

Paz, O. (1993). [tinerario, . |
(1996). Obras completas. Ideas y costumbres II. Usos y sfmbolog il )

México: FCE. ,
(2010). El laberinto de la soledad. Posdata. Vuelta a “El laberinty g, In
—i Ole.

dad”. México: FCE.
(2014). Obras completas. Misceldnea. Primeros escritos Y entreig
Stas,

vol. VIII. México: FCE.
Pereda, C. (2013). La filosofia en México en el siglo xx. Apuntes de yn particip,
México: ppG-Conaculta. Pante
Portilla, J. (1984). Fenomenologia del relajo. México: FCE.
Ramos, S. (2001). El perfil del hombre y la cultura en Méxi AX
ico. :
D&, co. México: Espasa-y).
SanCh‘ZZz R. (abriljunio de 2014). De la inferioridad a Ia mascara insond
. . : 0 ,
arlias Fuentes y los existencialistas mexicanos. Revisty de L‘? atb ‘
' iteraturg

de Texas en F] Paso.

Santi, E. M (2016). EI
[ : - £l acto de lgs pgl ' i
México: res palabras. Estudios y didlogos con Octavio Pa

Sa[tre, I.I. 199 .

10 de marzo d
e?2
017). Paz Y Fuentes: cartas tlatelolcas (el sec

- https: // .
~Cartas-tlatg] wletrasliby es.com / mexico/literatura/
e olcas-el—sector-intelectual

) El rio reﬂf‘\’,"

8% e X100, PO 1

1€ El Collegio e pgyie, /er 'y ensayo en Octavio Paz (193119
CE.

Uranga, (
» £.(2016). 4 )
Castafig ’lg.o Mas sobre Jogg G
aos. Advertencia, ed. y sel. de Adold

n. M :
“ea, L. (1976), ¢0: Bl Colegig g Meéxico
—(1992), Conciency, Y posib; “oamericano. Barcelona; Ariel
S1 Illda(‘l del ’nexicano' El OCCid@}‘lte.y lﬂ Concl‘enaﬂdg’

S ensayog sobre s
exi .
€0 y lo mexicano, México: Porrua.

Paz-y-fuenteg
Stanton, A, (2015)

éxico,

Escaneado con CamScanner



