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Intersubjetividad politicay articulacion
de los movimientos sociales

Luis Rubén Diaz Cepeda '

I.- Introduccion

Desde el siglo pasado, a nivel mundial los movimientos sociales se han con-
firmado como un poderoso agente de cambio social y politico. Asi, podemos
pensar en Seattle (1999), el Foro Social Mundial (2001-) y la Primavera drabe
(2010), por mencionar sélo algunos ejemplos. Nuestro pafs no es la excepcion.
El dGltimo ciclo de movilizacién 2008-2018, que comprende el Movimiento
contra la Militarizacién, que inicié en Ciudad Judrez, el #Yosoy132, el Movi-
miento por la Paz con Justicia y Dignidad (mpp) y Ayotzinapa, ciertamente
ha influido en el actual panorama politico nacional. Sin embargo, es menester
admitir que dicha influencia no ha sido tan fuerte como serfa deseable. Al
preguntarnos que ha faltado para que estas movilizaciones alcanzaran sus
objetivos, hemos encontrado que las limitaciones en la articulacion entre los
diferentes sectores han sido, al menos parcialmente, responsables de confi-
nar los alcances de estos movimientos. Esta conclusién denota la necesidad
de proponer un método que permita la articulacién entre movimientos y or-
ganizaciones sociales. En este breve texto argumentamos a favor del méto-
do analéctico propuesto por Enrique Dussel como el fundamento ético que
permitirfa dicha articulacién. Para mostrar la validez de nuestro argumento,
mostramos primero que, salvo en contadas excepciones, los diferentes movi-

1 Se desemperia como Profesor-Investigador de tiempo completo en el Departamento de Humanidades
de la Universidad Auténoma de Ciudad Judrez. Su trabajo tiene una naturaleza transdiciplinaria al com-
binar la Sociologia y la Filosoffa para el desarrollo de investigacion en las dreas de Filosoffa politica, la
fitica, la Teorfa Critica, y la filosoffa latinoamericana en relacién con los movimientos sociales y politicos.
Cuenta con varias publicaciones nacionales e internacionales, entre ellas, su primer libro Latin American
Philosoply and Social Movements: From Cindad Judrez to Ayotzinapa (Lexington Books, 2020 Asimismo, es
co-editor con Amy Reed-Sandoval del libro Latin American Innmigation Ethics (forthcoming, 2021, Uni-
versity of Arizona Press)

83



84

Filosofia de la liberacion y giro decolonial

mientos sociales no han alcanzado una articulacién estable y duradera; luego,
la formacién del estado de rebelién, seguido por la argumentacién en favor
de relaciones intersubjetivas éticas, es decir, criticas, que favorezcan la solida-
ridad entre distintos movimientos sociales. Iniciemos entonces.

Iniciemos entonces. En 2014, el Tribunal Permanente de los Pueblos (Trp)
concluyé que México fue destruido por el Tratado de Libre Comercio de Amé-
rica del Norte (TLcan) (Tpp, 2012). La responsabilidad del Estado en la imple-
mentacién de una agenda neoliberal por cualquier medio que fuera necesario,
incluyendo el uso de fuerza letal contra grupos vulnerables opositores, no
pas6 desapercibida para la sociedad mexicana y, en 2008, nacieron movimien-
tos de protesta de la sociedad civil en Ciudad Judrez (Staudt y Méndez, 2015).
En un segundo momento (2011), ya a nivel nacional, las protestas fueron di-
versas; por un lado, el Movimiento por la Paz con Justicia y Dignidad (mpjD),
liderado por Javier Sicilia, demandaba el didlogo con el gobierno federal y
la atencién a las victimas; por el otro, un movimiento mds radical exigia el
fin inmediato de la militarizacién y no reconocia al gobierno federal como
interlocutor, pues lo consideraba el autor del aumento de la violencia. Dadas
sus diversas agendas politicas y subjetividades, estos diferentes movimientos
sociales no se encontraron entre si; ambos grupos siguieron sus respectivas
agendas y, con el tiempo, fueron perdiendo poder politico.

Para 2012, el pais como tal parecia haber entrado en una fase de letargo.
Las elecciones presidenciales estaban préximas y Enrique Pefia Nieto (EPN)
se encaminaba hacia una victoria electoral segura. Sin embargo, sin que nadie
lo esperara, desde la Universidad Iberoamericana, una escuela jesuita priva-
da, inicié un movimiento en su contra y a favor de la democratizacién de
México (Muiioz, 2011). El # Yo soy 132 logré despertar a una nueva generacién
de estudiantes que ya no tenfan al Ejército Zapatista de Liberacién Nacional
(EzLN) como su principal referente (Modonesi, 2012, pp. 119-142); eran otras
formas de hacer politica; las redes sociales fueron su principal herramienta.
A través de estas redes se convoco a la sociedad civil y ésta acudié en masa
a apoyar las demandas del #Yo Soy 132. Se sumaron también organizacio-
nes sociales de izquierda que, a partir de su experiencia, llamaban a ir més
alld de la coyuntura electoral. Sin embargo, la meta no se alcanzé y EPN fue
impuesto como presidente electo. Ante esto, el #Yo Soy 132 se debilité hasta
practicamente desaparecer.

Intersubjetividad politica y articulacion de Jos movimientos sociales
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Con la eleccién de EPN se intensific el avance de las reformas constitucio-
nales de corte neoliberal y el uso de tdcticas de represién social (Diaz Cepe-
da, 2015, pp. 41-58). La politica de represién alcanzé un punto critico cuando
la noche del 26 de septiembre de 2014, en Iguala, Guerrero, acontecieron los
hechos ya por todos conocidos: el asesinato de seis personas —tres civiles y
tres estudiantes normalistas— y la desaparicién forzada de 43 de ellos. Estos

hechos provocaron una movilizacién social como no se habia visto en México
desde hacfa mucho tiempo: el movimiento social por Ayotzinapa. Aligual que
otros movimientos del pasado inmediato de México, éste era un movimiento
que aglutinaba diversas fuerzas e ideologifas. Si bien estas fuerzas, aunque
diferentes, tenian la intencién de unificarse, el camino hacia dicho objetivo
estaba poblado de obstaculos.

En anteriores trabajos hemos estudiado, documentado y analizado con
maés detalle las més recientes movilizaciones sociales en México (Diaz Cepe-
da, 2012, 2015, 2015) y concluimos que, ademés de los factores externos que
afectan su capacidad de accién, existen también desacuerdos internos que no
les han permitido cohesionarse. Entonces, afirmamos que, si bien es cierto que
como argumenta Castafieda desde la sociologfa: “tradicionalmente describi-
mos a los movimientos sociales exitosos como claros, definidos, circunscritos
a una demanda bajo la gufa de un tnico lider carismatico [sin embargo] el
peso, el consenso percibido y la claridad de las demandas atribuidos a varios
movimientos sociales histéricos es construido frecuentemente ex post facto”
(Castaiieda, en prensa, p.6). Esto es, no existe tal cosa como un movimiento
social unificado.

Consideramos que ello no significa que, necesariamente, los diversos sec-
tores de una movilizacién social no puedan llegar a un consenso. Pero, para
poder hacerlo, es necesario que se cuente con un sustento ético que les per-

mita salvar sus diferencias ideolégicas, y por ende estratégicas, a favor de la
construccién de un movimiento social amplio. Proponemos que el modelo

sea el método analéctico desarrollado por Dussel. No obstante, avancemos
sistematicamente y demostremos primero el nivel macro de una politica de la
liberacion, para luego ahondar en la ética.

IL. Politica de la liberacion
Ciertamente, existen varias teorfas que explican los ciclos de protesta social.
Dentro de la sociologia angloamericana esta la teorfa de movilizacion de re-

Luis Rubén Diaz Cepeda
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cursos desarrollada por Tilly (1978); en la filosoffa politica encontramos los
trabajos de Hardt y Negri (2004). Més cerca de nuestras coordenadas geopo-
liticas estan los trabajos de Holloway (2002)y Laclau (2005). Tales referencias
son de gran valfa. Sin embargo, consideramos que carecen de una visién total,
como la que sf ofrece la filosofia politica de Enrique Dussel, quien trata los
aspectos material, formal y de factibilidad.

Para comprender el poder de los movimientos sociales se requiere enten-
der primero cémo se constituye el poder del Estado. Procedamos pues. La
completa exploracién de dicha teoria estéd fuera del alcance y propésito de
nuestro texto, por lo que, para los objetivos del mismo baste recordar que en
la teorfa dusseliana “el sujeto colectivo primero y dltimo del poder, y por ello
soberano y con autoridad propia o fundamental, es siempre la comunidad
politica, el pueblo” (Dussel, 2006, p. 29). El poder politico de la comunidad,
entonces, es entendido como la potentia (Dussel, 2006, p. 14). En un primer
momento el poder est4 en la forma de potentia, definida como el poder de la
comunidad, pero que “no tiene todavia existencia real, objetiva, empirica”
(Dussel, 2006, p. 29). Para que dicho poder pase a un ejercicio externo y sea un
poder fuera de s mismo, es necesario que el poder indeterminado se constitu-
ya como potestas. Este paso “comienza cuando la comunidad politica se afirma
a s{ misma como poder instituyente [...] Decide darse una organizacion hete-
rogénea de sus funciones para alcanzar dichos fines diferenciados” (Dussel,
2006, p. 30). El encauzamiento del poder se da, entonces, en el establecimiento
de instituciones de gobierno. Sin embargo, debido a condiciones materiales
y humanas, con el tiempo las instituciones se fetichizan y ya no responden a
los intereses de la comunidad, sino a los de los gobernantes. En consecuencia,
dependiendo de su grado de descomposicion, tienen que ser reformadas o
sustituidas.

El proceso de regeneracién del Estado es impulsado por personas exclui-
das por el sistema, las que, por ende, perciben sus fallas. Dussel llama hiper-
potentia a este poder emergente, definiéndolo como: “el poder del pueblo, la
soberania y autoridad del pueblo que emerge en momentos creadores de la
historia para inaugurar grandes transformaciones o revoluciones radicales” 2
La hiperpotentia aparece en los momentos criticos en que las instituciones se
han fetichizado y el pueblo se organiza para recuperar el poder que habia de-

2 Nuestro autor teoriza profusamente tales temas en sus obras: 20 tesis de politica (2006), Politica de la libera-
cién vols. 1(2007) y 11 (Dussel, 2009), y el volumen 1ll.esta proximo a ser publicado.

Intersubjetividad polilica y articulacién de los movimicntos sociales
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legado. Es decir, los movimientos sociales son un componente vital en la cone-
xién entre una democracia directa y una participativa, pues crean un espacio
donde existe la participacién directa y organizada en la representacién de los
intereses de las personas, a la vez que propician un sentido de comunidad en
el que se reconcilian y unifican los intereses particulares y los comunales. Sin
embargo, el surgimiento de un movimiento social no es gratuito ni esponta-
neo, pasa por diferentes etapas.

El primer paso en la formacién de un estado de rebelién es la toma de con-
ciencia. En palabras de Dussel, sélo algunos grupos de personas pasan “des-
de la no-conciencia [...] a la conciencia ético-critica” (2011, p. 309). Es decir, la
condicién de oprimido no es condicién suficiente para el surgimiento de un
movimiento. Basdndonos en este postulado de Dussel, consideramos que la
conciencia de la opresion, y no la opresion en si misma, es lo que llama a la rebe-
lién. Las personas conscientes de la opresion, la sufran o no en carne propia, se
unen mediante lazos de solidaridad y luchan hombro con hombro para lograr
la supresién del sistema opresor. Para que la lucha sea fructifera es necesario
afianzar los lazos de corresponsabilidad y fraternidad entre las propias victimas
y entre las personas que han acudido a su llamado. En palabras de Dussel: “Este
es el tiempo-ahora mesidnico de W. Benjamin. Los enemigos del sistema son
ahora los amigos de los que se juegan por su liberacién” (2006, p. 97).

La creacién de una identidad colectiva es, ciertamente, necesaria y buena,
pero debe ser manejada con cuidado para que no se convierta en un factor
que juegue contra el movimiento. Esto es, en la creacién de una identidad
colectiva existe el riesgo de que el deber ético hacia el otro que se ha desarro-
llado dentro del grupo se quede sé6lo en el grupo, colectivo o movimiento y
no se transfiera a esferas mayores. La consecuencia inmediata de mantener
la lealtad y la visién del movimiento reducidas a la esfera del grupo, en una
suerte de activismo parroquial (Stryker, Owens, y White, 2000), es que no se
establezcan alianzas con otros grupos que luchan por los mismos intereses,
aunque con diferente agenda o diferentes puntos de vista, lo que evidente-
mente limitarfa los alcances de un movimiento social.

Asi pues, alejados del concepto liberal —que toma al individuo como un
ser independiente, en guerra constante con los otros individuos por el control
de los recursos—, los movimientos sociales criticos nacen cuando se da un
sentido de comunidad, cuando se crea un nosotros y no un yo. Para dar este
paso del yo al nosotros, es vital reconocer que el ser humano no es un ser

Luis Ruhén Diaz Cepeda
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aislado, sino que siempre es parte de una comunidad (Lévinas, 1978, p. 184).
Este movimiento se da mediante el mutuo reconocimiento de las condiciones
de opresién que viven las victimas del capitalismo. Cuando las personas estan
unidas en su dolor y su rabia, tenemos a un pueblo que va a luchar solidaria-
mente para derribar el statu quo que le niega su derecho a la vida.

Esta union se establece cuando una persona pasa de ser sélo eso, una per-
sona, a ser un actor politico, entendiendo la politica en el més noble de sus
sentidos: la creacién de las condiciones materiales para el disfrute de la vida
de las victimas. El actor politico ético surge de experimentar la opresion en
carne propia, pero también porque hace suyo el sufrimiento del otro, cuando
se ofrece en sustitucién del otro, lo que le lleva a responder al llamado del
oprimido. En palabras de Lévinas: “Responsabilidad por el otro, esta forma
de responder sin un compromiso previo, es fraternidad humana en si misma,
y es anterior a la libertad” (1978, p. 184). Es aqui que se forma una colectivi-
dad. Asf pues, la mds importante manifestacién de lo colectivo es la ética.
Aqui, la ética no se trata de una serie de normas elaboradas en abstracto, sino
de una construccién constante del conjunto de los actores sociales en referen-
cia a la dignidad humana y el bien comun.

Proponemos, entonces, que el espiritu inspirador y normativo de los mo-
vimientos sociales sea uno cuyas acciones vayan mds alla de las coyunturas
politicas; a fin de que pasen de ser sblo grupos de presion abocados a de-
fender la inmediatez de sus problemas, por supuesto, sin descuidarlos, a un
actuar que privilegie la construccion de una sociedad méds justa para todos,

en la que, de acuerdo con Marx, el derecho a una vida humana digna sea la

g directriz dominante. Dicha ética debe ser de solidaridad, de comunalidad. En
i los movimientos sociales criticos existen lazos éticos en los que se reconoce la
' hermandad entre la humanidad y se desarrolla un ambiente ético y de lucha
contra el capitalismo.

En conclusién, para que un movimiento social vaya mds de alld de una
coyuntura politica, aumentando asf su capacidad de influencia politica, es ne-
cesario que sus participantes estén unidos por lazos de solidaridad, a partir
de los cuales los intereses de diferentes grupos se reconcilien y se vinculen.
S6lo asi se puede hablar de una verdadera hiperpotencia, que modifique las
instituciones en favor de las victimas. Una vez que se ha reconocido esta nece-
sidad, es menester encontrar un método que les permita a las y los activistas

sociales formar este consenso critico.

Intersubjetivids it i
jetividad polilica y articulacion de los movimientos sociales
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I11.- Método analéctico

En tanto los movimientos sociales son actores vitales en el proceso intermina-
ble de liberaci6n, es vital que cuenten con un procedimiento que les permita
alcanzar acuerdos que los encaminen hacia el cumplimiento del deber ético
de ayudar al otro. En la Etica de Ia liberacion en la edad de la globalizacion y de
la exclusién (1998), Dussel nos habla del consenso de validez critico. Este se
alcanza cuando “habiendo constituido una comunidad las victimas excluidas
[...] participan simétricamente en los acuerdos de aquello que les afecta, soste-
niendo ademds que dicho consenso critico se fundamenta por argumentacion
racional y es motivado por co-solidaridad pulsional” (Dussel, 1998, p. 464).
Como hemos mencionado, consideramos que el método idéneo para alcanzar
dicho consenso critico es el método analéctico.

La analéctica se entiende como la afirmacién de lo negado por la totalidad
del sistema. La negacién de la negacién puede hacerse s6lo a través de la
afirmacién de lo negado. Este método “es intrinsecamente ético [.. .] Es decir,
la aceptacién del otro como otro significa ya una opcién ética, una eleccion y
un compromiso moral: es necesario negarse como totalidad, afirmarse como
finito, ser ateo del fundamento como identidad” (Dussel, 1974). Permitase-
nos explicar brevemente este método como Dussel lo presenta en la segunda
edicién de Método para una filosofta de la liberacién (1974). En ésta,® Dussel in-
corpora la categorfa de exterioridad del otro; categorfa sugerida por Lévinas,
pero definida de la mano de Schelling. En palabras de Dussel, “todo el pensar
anterior [primera edicion] estaba inscrito en la totalidad ontolégica, mientras
que ahora podiamos abrirnos a la alteridad meta-fisica” (Dussel, 1974, p. 13).
El método analéctico, como es descrito en esta segunda edicion, consta de
cinco pasos. El primer movimiento se da cuando los entes que se manifiestan
al sujeto en su cotidianeidad se dirigen dialéctica y ontolégicamente hacia el
fundamento; esto es, un movimiento de lo éntico a lo ontolégico. El segun-
do movimiento tiene lugar cuando se demuestran epistémicamente los entes
como posibilidad existencial; en otras palabras, cuando el ser se manifiesta y
cuando, de acuerdo con la fenomenologia de Husserl (1959), el sujeto funda

e} En Filosofta de la liberacién. Una aproximacion al pensantiento de Enrique Dussel, Garcia Ruiz (2000) comenta
que Dussel no precisa si la analéctica es un método o un momento. En “Consideraciones en torno a la
cuestion del método en la filosoffa de la liberacién de Enrique Dussel”, Andino documenta que hubo un
desarrollo del concepto. En 1974 era un método analéctico, pero a partir de la relectura que Dussel hace
de Marx, la analéctica se piensa ahora como un momento de la dialéctica positiva.

Luis Rubén Diaz Cepeda
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a los entes a través del conocimiento que éste proyecta hacia ellos. Hasta este
punto el ser se cierra dentro de su mismidad, como una serpiente que se enro-
lla sobre sf misma. Consideramos que hasta aqui llega la dialéctica negativa,
la que niega la exterioridad, y es en el siguiente paso que propiamente inicia
el método analéctico.

Es hasta el tercer movimiento que Dussel utiliza el concepto de exterio-
ridad presentado por Lévinas en Totalité et Infini (1961), en el que el filésofo
lituano toma la direccién contraria de Heidegger y se pregunta no por la uni-
dad del ser, sino por la diversidad de los entes. Dussel hace notar que de todos
los entes que se someten a la conciencia del sujeto, hay uno que se resiste a ser
absorbido en la totalidad del horizonte categorial del sujeto: el rostro del otro.
Este rostro del otro inaugura el cuarto movimiento: la revelacién de la exterio-
ridad. Desde la exterioridad se cuestiona la pretendida totalidad ontolégica
del sistema, se instaura la relacion ética, metafisica, mas alla del ser. La critica
desde la exterioridad permite el quinto paso, que implica modificar las posi-
bilidades énticas de tal manera que se afecte el orden a un nivel ontol6gico, en
servicio de la justicia para el otro qua otro.

En estos pasos vemos cémo Dussel supera a las filosoffas que le llevaron a
desarrollar el método analéctico. La dialéctica negativa es superada al agregar
un momento positivo, la afirmacién de lo negado por la negacién, creando
asf una dialéctica positiva. Esto es, en el método analéctico la exterioridad
introduce la novedad, la alteridad, a un sistema, permitiendo la creacion de
sistemas justos para los que estan fuera de éste.

Pero, ;quién estd fuera del sistema? La respuesta de Dussel a esta pregunta
cimento la filosoffa latinoamericana en general y la filosoffa de la liberacién
en particular. Lo que se encuentra fuera del sistema son las culturas que han
sido negadas por el proyecto totalitario europeo, esto es, Latinoamérica, Asia
y Africa. Al hacer tal distincién, Dussel super6 la filosoffa de Lévinas, en la
que la esquivosidad del rostro del otro permitia que al otro fuese cualquier
persona, ya que al mantenerse en la relacién rostro a rostro no reconoci6 las
diferencias estructurales que hacen que colectividades completas, por ejem-
plo, los pueblos originarios, sufran una exclusion sistemadtica. En otras pala-
bras, la ética de la responsabilidad de Lévinas se enfoca en la relacién Yo-Otro,
en la que el Yo es responsable del sufrimiento del Otro, en la que el Otro es el
rostro que tiene enfrente el Yo. Ciertamente, éste fue un paso muy importante
en la fundamentacién de una ética de la responsabilidad, pero, al centrar la
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responsabilidad y la accién en sujetos individuales, Lévinas dejo de lado la
opresion sistematica ejercida por Europa, de la cual hemos sido victimas las
asi llamadas culturas periféricas a partir de la modernidad.

Dussel da un paso adelante y plantea la categoria de alteridad en términos
de macrosistemas, en los que Latinoamérica, y por extension Asia y Africa,
son la exterioridad del sistema-mundo europeo. Tal situacién provoco la ex-
plotacién de los pueblos del Sur a través de la colonizacion territorial, econé-
mica y cultural por los pafses europeos, y, después de su triunfo en la Segun-

da Guerra Mundial, también por Estados Unidos. Ante esta abominacién, la
filosofia de la liberacién y, actualmente, el giro descolonial, han buscado la

liberacién no s6lo econdémica y social, sino también epistemolégica del Sur. |
Con la conviccién de que ése es el camino ético a seguir, nos permitimos ex-
plorar otras veredas, iluminados por las categorias desarrolladas por nuestro |
autor. En esta ocasion, especificamente por el método analéctico aplicado alas

relaciones intersubjetivas en los movimientos sociales, con el fin de ayudar a

aumentar la capacidad de injerencia de los movimientos sociales criticos en la

toma de decisiones de la comunidad politica.

IV. Intersubjetividad politica
Fn tanto Latinoamérica fue situada fuera de la totalidad europea, puede ser
pensada como un todo. Sin embargo, y consideramos que Dussel estaria de
acuerdo con nosotros, al aproximarnos vemos que existen diferentes subjeti-
vidades en juego dentro de las comunidades politicas y, por ende, también
en los movimientos sociales. Las subjetividades dentro de los movimientos
sociales serdn, entonces, el nivel en que nos moveremos en esta seccidn.
Permitasenos apropiarnos de la categoria de exterioridad tal como fue desa-
rrollada por Dussel. Nuestro autor nos hace ver que vivir en la cotidianeidad
acrftica es como vivir “en una prisién inadvertida. Miramos al mundo como des-
de los barrotes de nuestra celda y creemos que son los barrotes de la celda donde
estan encarcelados los otros” (Dussel, 2011, p. 66). Esto es, una persona acritica se
conduce dentro de su horizonte categorial y lo toma como si éste fuese universal.
De ahf se sigue que, ante una afrenta social, una persona actuard de acuerdo con
las categorfas que ya le estén dadas por su mundo. Esto no es necesariamente
malo, si pensamos, por ejemplo, que sus categorfas defienden el valor de la comu-
nidad y la vida; el problema se genera cuando, en sociedades diversas, diferentes
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comunidades (mundos) son afectadas por un enemigo comtin, en nuestro caso,
el Bstado mexicano. Esto demanda la creacién de un movimiento social amplio,
en el que las diferentes agendas puedan coincidir en un frente comdn capaz de
defender la vida de los ataques del enemigo. Significa que los miembros de las
diferentes organizaciones sean capaces de alcanzar un consenso critico para fijar
una estrategia en comuin.

Si aceptamos que “el método dialéctico [negativo] sélo llega hasta el ho-
rizonte del mundo, allf engloba al otro anulando su alteridad”, podemos ver
claramente que no puede ser el método correcto. Esto es asi porque, si una
persona u organizacion pretende ayudar al otro desde el horizonte catego-
rial propio, sin escucharlo, lo estaria excluyendo de la toma de decisiones.
Ello equivale a negarlo y, por ende, a victimizarlo. El método analéctico, en
cambio, supone abrirse al otro, al que estd més alld de mi mundo (totalidad).
Al abrirse al otro, se le escucha. Esto lleva al sujeto critico a acercarse al otro
con intencién de alcanzar un entendimiento que posibilite la formacién de un
consenso critico en favor de las victimas, lo que, a su vez, permite la confor-
macién de movimientos sociales amplios, més poderosos.

La blisqueda del bienestar del otro debe ser, entonces, metafisica, mds
alld de las fronteras categoriales en las que los militantes no criticos totalizan
al otro, negdndole el derecho a tener una voz con la excusa de contar con un
mayor y mejor conocimiento de la realidad. Digdmoslo claro, hablamos aqui
de sectarismos. En un movimiento social critico la referencia a la verdad no
puede ser el consenso de solo una de las diferentes organizaciones que for-
man un movimiento social, esto es, de quienes comparten cierta ideologia
y buscan totalizar al movimiento. Hacerlo significarfa aplicar las mismas
formas de exclusién ya rechazadas desde la filosofia de la liberacién, que
podrian derivar en una rdpida fetichizacién del poder de los movimientos
sociales. Por el contrario, un movimiento social critico y amplio deber ser
incluyente de las diferentes organizaciones (mundos) que participan en él.

Dado que el deber ético hacia el otro supone hacerle justicia, podemos pen-
sar que la defensa del otro pasa por poner la experiencia del cuerpo doliente
antes que la ideologia propia, lo que implica que, cuando se escucha que el
otro interpela el bienestar y lo sustituimos en su dolor, acudimos a socorrerlo,
a hacerle justicia. Y, si como dice Lévinas justicia es escuchar al otro, entonces
podemos inferir que las razones para argumentar tal o cual curso de accién
deben pasar por escuchar la voz del otro, por el mandar obedeciendo de los za-

[nlersubjetividad politica y articulacion de los movimientos sociales




93

Filosofia de la liberacién y giro decolonial

patistas. No puede ser de otra manera, pues de imponérsele un sistema, aun
y cuando éste le significara una mejor situacién econémica, al ser excluido de
la conformacién de las normas de la comunidad, continuaria en su condicién 5
de victima en cuanto excluido. En pocas palabras, no es s6lo establecer condi- '
ciones econdmicas mejores para las victimas, sino ayudar, a su lado, a lograr -
su emancipacién en todos los términos y, con esto, el fortalecimiento de su
dignidad.

Esto nos permite proponer que los consensos criticos sean con base en
la razén analéctica, con intencién de entendimiento y en funcién de los
intereses del otro, no de los propios, lo cual significa que, al momento de
tomar parte en un debate, la idea es crear un consenso critico no en favor
de posiciones ideolégicas ya sostenidas, aunque éstas evidentemente no
puedan estar ausentes, sino en favor del otro. Significa que el hablante no
busca imponer su mundo vida como referente de la verdad de sus argu-
mentos, sino que busca el entendimiento con su oponente en el didlogo.

Conclusiones

En conclusién, los participantes de un movimiento social ético deben buscar
un consenso critico que tenga como criterio de decisién la proteccién de la
vida, especialmente la del Otro. Para lograr esto es necesario que sean un
poco escépticos de su mundo-vida o ideologia, de tal manera que no totalicen
al otro, sino que mads bien se abran a la irreductible alteridad del otro. Esto les
permitird actuar en lo concreto del yo, mientras tienen como horizonte eman-
cipatorio la utopia del otro. En la medida que los participantes de los movi-
mientos sociales seamos capaces de asumir la responsabilidad que tenemos
por el otro, que estd mas alld de nuestro sistema categorial, seremos capaces

de construir movimientos de largo aliento con la capacidad necesaria para
desafiar Estados represivos, como lo es el Estado mexicano.
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