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HEIDEGGER Y EL ZARATUSTRA
NIETZSCHEANO

ROBERTO SANCIIEZ BENITEZ
Universidac Autdnoma de Cluda Judrez

JCémo hemos podido hebernos e mar?
4Quién nos prestd la esponja pars bo-
rrar of Lorizonle? jQué hicimos cuan-
do desencadenamos la tierrs de su sol?

FRIEDRICH NESTASCLHL,
La gaya ciencia.

Introduccion

\vizsche escribid Ast habld Zaratustra entre 1883 y
1685, Heidegger le consagrd conlerencias entre los
Wion e 1936 a 1946, las cuales han sido reunicas en
o magnifico libro Namado simplemente Nietzsche el
e ademds de ld importancia que tienc para la com-
drension del “giro” gue habra de experimentar su filo-
“olin después de Ser y tiempao (1927), ast como por el
Lol de que las mismas hayan ocurrido en los anos
deciavos del nazismo en Alemania, ¥ la relacion que
Conel avo el fllésofo, siguen meritando de mayores
©linbilentes analisis. En general, no es un libro que
© lomne de manera importante para el estudio de la
(ol heideggeriana; sin embargo, pura Gadamer,
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146 SOREID SAN

Heidegger es quien liga por vez primera la voluntat
de poder con la idea del eterno relorno y con la po
sibilidad de formular una interpretacién homogénen
del pensamiento nietzscheano.® Lo que le importé
pensador de Basilea fue la “descsperada osadia” ¢o
la que cuestiona “Is metafisica en su conjunto v el ¢o
ceplo tedrico de verdad, reconociendo en todas part
la ‘voluntad de poder’”.? No es la transvaloracion e
*odos los valores lo que le importa a Heidegger, sino
hecho de que precisamente la existencia sea medidn
“caleulada” a partir del valor, que sea ¢l ser huma
el que estabiece y aprecie los valores. El pensar =n
lores serd otra forma del “olvido del ser”. Incluso en
uno de sus Gltimos arliculos, “La Irase de Nictzsche,
‘Dios ha muerto’ {1945), Heidegger volverd a ello. 1o
fundamental en Nietzsche es comprender su idea
laviday por ello del valor: “La clave para comprender |
metalisica de Nietzsche s una explicacion suficien
ternente clara de lo que piensa con la palabra valor” !
Ta esencia del valor residird en ser un punto de visti,
Pero que no preexiste a lo dado, sino que, por el con
trario, “dispone” de &l en la medida en que ya se sif !
enél. Se valora cudnto se ha sido o existido, El valor “
dispuesto por un enfocar y mirar hacia aquello con |0
que hay que contar”.! “Es sé6lo por medio de este pone
representador como ¢l punto necesario para ese enfo
car hacia algo y as{ guiar la drbita de vision de esle v
se convierle en punto de visién, es decir, en aguello
que importa a la hora de ver y de todo hacer guiado,

¢ Ibid., p. 151.
* Martin Heidegeer, Caminos de bosgue, p, 159,
< Ibid., p. 70,
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por la vista”.? Son los valores los que establecen las
tondiciones de “conservacion y aumento” de la vida,
11 ¢l sentido mds propio nistzscheano, es decir, de su
tompleiidad.

(on Nietzsche, Heidegger pensard el ser como “cla-
1"y como “acontecimiento”, Aun asi, Gadamer advier-
10 (ue no debemos pensar en que Nietzsche haya esta-
1o como razén en el “giro” quc llevé a cabo su flosoffa
Hespués de la publicacion de Ser y ticmpo (1927), sino
(e es mas bien el Gilimo representante de esa meta-
{1ien que tanlo criticd, ademds de que es el Gllimo de
Ji clisicos a los que dedicd un estudio. Segin Heideg-
(o1 lanto Kierkegaard como Nietzsche debieron haber

terminado” con la filosofiy, para lo cual les fulld pensar
(irolundamente los “comicnzos”,® es decir, derivar a una
[nelapolitica”. La necesicad cle repensar a Nicizsche se
(onvierte asi en la de superar a ja metafisica por aque-
Il (e ya anuncia su fin: “Volver a pensar la metafisica
(o Nietzsche se convierte en una meditacion sobre la
Aliacion y el lugar del hembre actual, cuyo destino, en
I locante @ la verdad, ha sido cscasamente entendido
ttlavia”? O, para formularlo con signos de interroge-
Llon: “sen la melafisica de Nietzsche, quie experimenta y
lcnsa por primera vez o nihilismo como (al, se supera
1 hoel nihilismo? [itdlicas en el originall”.t Para Heide-
(ier lal metalisica no conseguird superar el olvido del
a que quedaré sohrepuesto a la delerminacion de
Jlor que haga Nietzsche, como hemos sefialado. Hasta
o linal de la melafisica, no habrd nada del ser.

Snlin Heidegyer, Nietzsche, p. 730,
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Habremos da referirnos brevemenle a la for
que Heidegger encara cl pensamiento niclzsche:
particularmenle en la igura poético-profética de 4
ratustra, con el objeto de destacar algunos de Jos . |
mentos que, de cualguier mancra, habrin de fig
en su propio pensamienlo [resulta interesanie con
lalar que, en esas lechus, elabora Las inlerpretacio m
sobre la poesia de Holderlin, ast como su Introduc
a la Metafisica {1935), la primera de eslas obras k 1
de ser delerminante para alguien como Octavio Py
en unao de los mejores estudios sobre poética en espl
o), Bl arco y la fira), asi como para inlentar compras
der su aclitud, “incomprensible”, para la mayo:‘ffa\
sus analistas, en relacion con el nacionalsocialisn

# Sin duda que Ja aparicion de los llamadas “caadernos £a
Lun cammbiada muchas de las spraciaciones en este sentide,
giemplo, Ileidegger ya avizoraba la [omm en que se podia anty

1:-eviunr10 eljuiciz [u.uro que se harfa sobre 8l mismo. Refiiéndo
4 1o que seria gl “lundamentar peasalive”, que se resolveriz en i
especie de “recopilacion de s=nlent.ms Hegarfa ¢l momento 2 ol
que desuperecerian “las ok v ¥ anun mas vo S

Lo con los aliscaeamientos on fas vidas y profuncismiontos que
les adjuntan a esas o refiero alas biogralias”y epistolariol
al usol; ¥ que la obra mismaz sea lo baslante tuerte y cueds libre (i
la adversidac de que se la explique en virtud de que se han trl
Ierjdu aelly ’awecbozs pe( g mal\'.s‘ as clew de que se la resuel

Gue MI(‘r\Cnr q.lr_‘ lt‘l"!lt(. &una radn.al olredad que busca ol
nerse algjada de A €N que el ser humaro se ha empzeaenec
do ¥ ha empequediccide al murdo, en ciertas frases, 2 cmducld‘
ury interprelacion [u:ms |
render de wr:
s610 seTd un avtént;

$8) 'che* e geslacion si, tras todo lo gue hae
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o s6lo Heidegger realiza uno de los mds importantes
unilisis exegélicos de la filosofia nietzscheana, antipla-
IOnica pero @ la vez “metafisica”, sino que cs posible
Ilentificar elementos que, de dicho pensar, habrdn de
Lorle Gtiles en momentos et que Europa enfrenta uro
o sus riesgos mayores y donde las ideologlas explo-
uban Ja irracionalidad de las masas; ese espirilu de
(ehano que habra de denunciar tan vivamente Nietzs-
he. ' Heidegger se suma al diagnéstico nietzscheano

scde an tierte
Pero sl

v dice, todavia tene algo ou
Wanlondo solapadio gue habré de n.perc.ul.u on
|0 presenie fuera ya o que se Tha aleanzado y 1o g
lonces ya sGio restaria o horror ante 1z do
Hcliraciones ein las cque fja al luilro o lo veniders come la torme
Logquladara de las uccicnes ¥ pensamientos dol presente: “Permanc-
Alemania espiritusl secrela”, ¥
L ue “Artastrar Todo & Lo pblico sigrifica anicilar touy existon-
Wl real”. De cualGuier manes damer se relrid 2l tan desange-
e cfer con ¢l aacionalsoc
ca de involucrarse en las
s5 del Tercor Reich”. Cfk Martin
5, 97, 131

LoIno At

ey Derridl
Lol egeriana de Nietzsc:

nismc politics. Heidegger
4 lz que se dedica ¢l eslupe
5 uerndmn\: una {orma d\, no corrapanerio, en Nielzs
iva el c:arriru q

correr. La leclura de
las que pel‘tﬂne(.e el pol
n a la metafisica, y coma
alismos, [neisivarnente o
ann Heidegger. ida ¢ u que las reiaciones sosienidas
T serdn la base de sus ex:
v Tralk, ¥ de la preguntu r.culral
“ia”. La

0 n)n.s('u.eo de recinr :du |1
a de lus soiucio-
xiomacdo por el
o

' Im |daclom,< kuhr:. Holde
ol sentido ¥ razon de los poct\s cn “liemyos de pen
[cion Ge Geist, por cjemplo, que chserva en e, primerc tiens que

T —

[
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de la decadencia de Europa —llamese nihilismo-, p
tambi¢n, y por io mismo, encuentra soluciones que,
mismo destino europeo lergiversé en el pensamiei!
de €L La alianza o convergencia de ambos pensamiell
105 5610 cobra sentido en funcion de las circunstand]
trégicas del mormnento, las que deben sumarse a la o
plicacién del giro que tomd su filosoffa, confiriénde
le a la idea de un pensamiento poético, © “meditaci
p_eusativa”, una posicién cenlral. Circunslancias,
cierto, que todavia no nos abandonan, erl la medida
que el nihilismo es una I6gica interna de la historia o¢
cidental, como bien entendid Heidegger en Nietzse ¢
Visién puesta sobre cl pucblo alemédn en pleno aug
del nacionalsocialismo, pero que sigue sin abandon !
el luturo del pensar:

iSi s¢ lograra desencadenar en unos pPoOCoOs la preg
la por la verdad, es decir, por la irradiacién del cam
de lo verdadero, en unos pocos a quienes, en calidad
poctas, de pensadores, de creadores plasticos, de formi
dores, de hombres de accion, les fuera dado arrastril
a los alemancs sacindolos al espacio en el que lo
verdadero es la verdad!™

vercon, el senlido de “Io incondicionadao que determina y reine i
todo erte”. Es mAs bicn un espiritu de reunion, vinculacion, anies
que referir a “lo comun” a todos. Es por ello que resulta ser pen
pirite, en lanto cue, pensando lo
sencial, reime”. acques Derrida, Heidegger et la queston de
f'esprii ef aulres is, PR, 92 U5,

" Mactin Tleidegeer, Cuadernos negros (1931-1938), p. 247.
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*/Ouién es el Zaratustra de Nietzsche?”

{0 este \tulo Heidegger dedica uno de sus ensuyos
[whelrantes sobre Nigtzsche. En €l destaca ¢ interpreta
| iddea fundamental de éste que no os otra que la del
oo retorno de lo mismo”, Antes de exporer ja idea,
{iblemos un poco de este “personaje coneeptual” en
W) propia letra y énimo. Como se sabe, fueron el [i-
ol francés Gilles Deleuze y el psicounalista lélix
Cualtari quienes disefaron la nocion de “personaje
Lonceptual”, cuya funcion consiste en intervenir en la
joncion de coneeptos, de tal manera gue “el desiino
ol H6sofo es convertiree en su 0 Sus Persunajes con-
Copluales, al mismo tiempo gue cstos persondjes se
Convierten ellos mismos en algo distinto de lo que son
lintoricamente, mitolégicamente o corrientemente”.®
| n personajes concepluales son verdaderos agenles
(¢ enunciacion, por medio de los cusles se pone en
[novimiento el pensas filoséfico. Zaratustra y Dionisio
{ueron los mas importantes que Nietzsche lformuld.
., una de las primeras posiciones cn las cfue encon-
I nos o Zaratustra en el libro nietzscheano es “senta-
(10" en superficies; se ha dormido en los espejos ¥ los
[ ilales como “polvo viejo”. Se ha cansado e laident-
(il fisica que nada refleja ni revela, que se anuda en la
[(norancia o en la oscuridad de una vision uniforme; se
|1 vansado de la confianza que la imagen de si mismo
| Lrinda: es demasiado clara e inmediala, sospecho-

| n su nitidez, terriblomente evidente. Los camlbios
(1 hia tenido no Jos vetrata el espejo: han guedado al-
|orgados en otra dimensién. Tlienen que ver con una

(illes Delewze y Félix Guattars, ;Qué es ia filosofia?, p. 55
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historia profunda cuyas huellas son en cierto sentid
invisibles. La imagen de los cristales y los espejos &
demasiado complaciente: gusla e ilusiona. Refiriéndo
sc precisumente a Niclzsche en los Cuadernos negros
Heidegger senala que ninguna filosofia pareciera es
par a la vulgarizacidn de la que es objelo con el iemp
en la medida en que se introducen en ella elemento
conlemporaneos, creando casi una “diabdlica desoll
cién”. De ahi que lo que prive sea una imagen de |i
misma y que, en consecucncia, pocos sepan de la “hiy
toria oculta del pensamiento”.™
Como elemento central en la identidad de Zaratu,
Ira se encucnira su idea del tiempo en la que desesting
las nociones tanto de inslanle, elernidad, como de e
feccién del mundo. El primero resulta insatisfactol
para cl alma, aunque es ¢l elemento gue singulariza
exislencia terrenal; inslante de silencio y quietud en |
que vive la eternidad. Er. la cternidad no se estd ante
ni después de algo; es més bien una ausencia de tie
po, una estacién, un invierno. Se esta en clla; no se
recorre ni se vive para ella, no es un consuelo posteri
a la vida. Sin embargo, el instante de eternidad cque
ama procura no es mas que una ensofiacién, un |
largo apesadumbrado, algo quc hay que quitarse do
encima si se desea seqguir recorriendo el camino. Eter
nidad sélo s¢ “recorre” bajo una unica forma posible,
es decir, a través de sus inslantes.
Pero el alma aletargada es terrenal; el cielo sigue
siendo para ¢lla una aspiracién. Alma anhelante do
las alluras gue no ha cobrado vuelo, adormilada. Par
ello es que Zaratusira se desprende de su sombra

1 Martin Heidegges, Coadernos neqros (1931-1938), p. 253.

2
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i s alma. A la sombra la manda descansar para que
11 deje solo y pueda enconlrarse @ si mismo; en cilo,
“ile nsu encuentro el alma, a la que desplerla y saca
(il sopor elerno gue gusla representar. Con el alms,
Liitnstra desisle de Ja idea de perfeccién del mundo
(o la idea de eternidad, aun cuando haya mostra-
o 1o forma de entenderla y quede para Nosotros en
(0 meridiana claridad. No siente nostalgia por ello
|| 1horarg otro tiempo de cosas imaginariamente per-
{0105, A Lravés del alma, el mundo puede mostrarsce
jurfecto y redondo, “aurea y redonda bola”. Pero un
L1 st es perezosa. Zaratustra pide al cielo que beba
L1 alima; que esto que ha cafdo a la tierra, quizd as-
Plenda.
('on el tema del alma aparece evidentemente el de
[0 v la afirmacién de la voluntad creadora que serd
{unlmente importante para Heidegger. Para Zaratus-
(11 “¢l pozo de la elernidad” es el “sereno y horrible
(hiimo del mediodia”. No quiere seguir caminando
00 sandalias usadas, lo cual quiere decir que esla
Cansado de hablar vicjas lenguas y que necesita un
[evo modo de hablar, Desea mirar, desde la sobrea-
|indancia ~gue es su desgracia-, hacia marss le_ianos.
1) o esta sobreabundancia se la ba llamado preci-
Lamnente “Dios”. Ahora, en lugar de deciv Dios, Zara-
{10 aconseja decir “superhombre” o voluntad de
[ 1cavion. Dios es una suposicion en los limites de lo
[ innble. La voluntad creadora que Nietzsche sostic-
[ ansforma las cosas en algo visible y sensible para
I hombre. Es por ello que Dios es un sentimiento no
[licientemente pensado; algo que el pensamiento
10 depurado del cuerpo, una experiencia que ha cxX-
{1 viado al sentimiento. T.a voluntad creadora ha dado
Jigen a este Dios de manera indebida, sin llevar el
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sentimiento hasta el final. 1.a represenlacién de Dio
es demasiado humana, quizd el atisbo de algo mis
delicado y profundo. Dios, o las doclrinas de lo [ ‘
perceedera, de lo Uno v lo Lleno, de lo Inmovil, sols
han tenido como consecuencia la desvalorizacion i
lo perccedero, del devenir y el tiempo, de las transfor
maciones y la creacion libre y desenfadada. “Enferme
dad mareante”, llama Zaratustra a eslas doctrinas.
cree que la abolicion de Dios es la del tiempo y que |
perecedero es Gnicamente mentira. Por eso la vaolun
tad creadora v cambiante es voluntad de verdad. Ell
es la que debe instaurar un mundo dilerente, al alca
ce de la mano. S6lo el crear redime del sulrimiento: e
la forma en que la vida se vuclve mds ligera.
Para Niclzsche, Dios es una suposicion lastimo!
representa el escaso conocimiento de los sen Limie
tos. S¢ ha llamado Dios a lo que contradice y caus
dolor. Frente a ello, s6lo el querer libera; ésa es la ver
dadera doctrina de la voluntad y de la libertad. Doctri
na de los hombres, de la vicla, del creador. Un quere
y amor que crean lo amado. Un construir en el que
hombre deja de ser él mismo para volver a su “esens
ciw”, y que le permite @l alma ser lo que conoce: si
creada por lo que ama, como sostuviera alguna ve
Paui Valéry. Dios exime de la creacién, micntras qu‘
Zaratustra desea plasmar la imagen de sus imégenes
en los homnbres, en las piedras, sifucra posible. Hay en
Nietzsche una voluntad diferente, un querer diferente
que no sHlo ama o, porque precisamente ama, gquiers
epgendra‘:; ser la voluntad de la vida que se supera i
si misma,

14 NIEIZSCHEANI 155
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hesde la perspectiva del valor

Il icdlegger estudia de manera excitanic los temas de la
muerte de Dios, lu voluntad de poder y €l superhombre
o su ensayo “La frase de Nietzsche Dios ha muerto”,
Comnlenido en su libro Caminos de bosque, ahi donde
(evenirn voluniad de poder, vidia, ser en su sentido mas
nniplio significan lo nismo.™ La vida se configura en
L ontros de voluntad de poder, como pueden ser el arte,
ol listado, la sociedud, la ciencia. Bl valor consolida o
(e bilita dichos centros, pero es la voluntad de poder
| cue estima segin valores a partir de su principio in-
{orno: “la voluniad de poder es el fundamento para
1 necesidad de inslauracion de valores y cl origer: de la
posibilidad de una valoracidn”.? Relaciona la voluntad
(1o poder con laidea del eterno relorno de 1o mismo.
I.a voluntad de noder es el dllimo eslabdn de ia ex-
plicacién heideggeriana de la frase “Dios ha muerto”.
| )i ha voluntad retorma a sf misma en cuanto 1o mismo
porque quiere ia superacion de su propio poder (“cjer-
o su poder en la exuberancia de su propia voluntad”,
Lonala Heidegger). Es ia menera on lu que cl erile en
1 totalidad, cuya esencia consiste en la voluntad de
poder, en la instauracion de valores, existe. Voluntad
Lo instauracién de valores o mds precisamente
{1 nhovaloracion de todos los valores anteriores Aqui
1 arle tiene una accion clevada en la medida en que
Coecita a la “voluntad de poder en primer lugar hacia
1 nisma y la estimula pard (faerct pasar mis alld de si
oma” 1 El arte para Nietzsche es ¢l valor supremo,

in Heidegyer, Camninos de hosque. p. i72.
I
Hond., p. 179
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sobre Lodo en relacion con la verdad: “el arte tiene
vator que la verdad”.” El arte es la esencia de tod
querer, “que abre perspectivas y las ocupa”. “El arte
la condicion dispuesta en la esencia de la voluntad
poder para que dicha voluntad, en cuanto tal, pued
llegar al poder y aumentarlo”. ™ A fin de cuentas, Nigt
zsche sostendrd que “tcnemaos arte para no perecer po
causa de la verdad”.'®

Con la cenciencia de que “Dios ha muerto” sc¢ ini
cia la conciencia de una transvaloracion radical de |
valores antes supremos. Con ello el hombre se mu
a otra histaria cn la medida en que la voluntad de pi
der es experimentada y tomada “expresamente ¢
tanto que realidad electiva de lo clectivamenle re
en lanto que ser de lo ente”.® Con ello se arriba a g
idea nihilista, de cualquier manera, del “superhotn
bre” que nombra “ly esencia de la humanidad gu
cn lanto que moderna, cmpieza a penetrar en la co
sumacién esencial de su época”.” El superhombre
@l hombre cuya esencia ¢s la esencia querida a par
tir de la volunlad de poder. Heidegger considera qu
la relacion entre la volunlad de poder y la esencia d
superhombre queds, en Nietzsche, velada, a oscuras,
es decir, atrapada todavia en el pensamiento mctaﬂi h
co. Relacién impensada que conliene la relacion con
la esencia del superhombre. De ahi que el cardcter d
una obra como Asi habld Zaratustra pecrmanezca 0c
to, y que sOlo pueda pensarse desde la esencia de |

T Ibid., p. 180

R Y KL ZAAT USTRA NTFTZSCHEANG, 57

metaffsica, si también se la estudia junio con las Inves-
tiaciones acerca de la esencia de la libertad humana
(1809) de Schelling, la Fenomenologia del espirity de
Hegel (1807) v la Monadofogfa (1714) de 1.eibniz. En-
tendimiento de la maduracion del hombre a partir de
|1 superacion de lo que es, como afirmacion de la vo-
luntad de poder que busca el orden de si mismo, li ley:

fundada en ¢l propio yo, de una larga cadeny de las ma-
yores autnsuperaciones, que son las que hacen madurar
al hombre para lo ente, ¢l cual en cuanto tal enie perte-
nece al ser, un ser gue hace aparecer su ¢sencia volitiva
en cuanlo volmtad de poder, ¥ por medio de esa apa-
ricién nace ¢poca, concretamenle Ja Glttma época de la

metafisica

|eidegger vio en cilo la limitacién de la propuesta me-
tulisica de Nietzsche en la medida en que:

el pensar segin valores de la metatisica de Ja voluntad
de poder es, en un sentido exuremo, mortal, porgue 1o
eja en absoluto que ol propio ser haga suaparicion, esto
s, que alcance Ja viveza de su csenia. M pensar segdn
valores impicde ya de anlenano incluso gue el propio ser
se presenle e su verdad ™

| 1 melafisica es, para Heidegger, mis cpue este misterio
(I0l ser bien guardado a lo largo de su historia; “el mis-
[rio impensado —porque guardado- del propio ser”.#
Vapuestla a que llegard el dia en que se reconozea la

id., . 188.
hid., p. 185,
e,
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insuficiencia de muchos de los conocimientos actuale
para este develamiento, es decir, para enlender la
ma en que, como en el caso niclzscheano, nos hemol
encontrado anle el fin de la metafisica:

Tal vez un ¢ia, con ese olro lono cn nuestros oidos,
ditemos sobre la época de la incipiente consumacian de
nihilismeo de manera distinta a lo hecho hasla ahora,
Vez entonces reconozeamos que ni las perspectivag
liticas, ni las ccondmicas, ni las socioldgicas, ni las 1
nicas ni cientificas, ni tan sicuiiera las metalisicas y re
giosas, baslan para pensar eso que ocurre en esla era!

Es decir, abandonar todo lo relativo al “hombre ante
rior” como el loco que clama, en el texto donde se reco
ge la primera cnunciacién de la muerte de Dios, en La
gaya ciencia, después de conslatar la muerte de Dios, i
necesidad de volver a buscarlo. Heidegger considen
cue el que no se le busque, “deliberada ceguera fre)
al verdadero nihilismo”, sdlo puede indicar un miedo.
pensar: miedo que es “miedo al miedo”.

La voluntad de poder nielzscheana no es una
luntad cuc se repita conservandose idénlica en
mismay; es una voluntad que r
las acciones, sino que engendra formas superiors
de vida. No es una voluntad de verdad, es decir, que
quiera “pensar” lodo lo gue existe, que quicra amols
dar lo que existe, que quiera ubicar en todo lo exis
tente un motivo, un destino. La voluntad da2 poder gg
esencialmente creadora de valores. Sélo hay que to

% Ihid. p. 197,
« Idem.
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mar partido cn favor de ia vida, como dice Zaratusira,
wequirle las huellas a lo vivo y ver que, en el fondo,
(i lo que es un ir en conslante superacion de sf mis-
mo. La vida busca lo méaximo; es lemerariya, lc gusta
ol peligro y entabla en todo momento “Un juego de
(lndos con la muerte”. No otro es su misterio y verdad.
l'or eso, sus caminos son lorcidos, conoce las desvia-
Clones, los relardas, los obsticulos, las dilicultades y
[losgos. “lengo que ser lucha y devenir y finalidad
v contradiccién de las finalidades”,# asi habla la vida,
tenala Zaratustra.

|a volunlad de vida es voluntad de poder. La vida
1 poder, fuerza ericaminada hacia la superacion cons-
tinte. Bs er el apreciar mismo donde puede consta-
tarse la voluntad de poder. [s en el dilema de las
Inlerpretaciones donde sc juegan las diversas valora-
tlores de la vida, que no son mds que olras tantas
fierzas de ella misma. No se trata de gue exista un
urden de valoraciones que de antemano oriente y dé
ruenta de la vida @ manera de programa a scguir. Ts
o el interior de la vida misma donde las valoracio-
s lienen que resolverse y eslo se hace a costa de
lestruir lo caduco, las formas gue la vida va dejando
e lado. Las [uerzas del pasado de ninguna manera
(lejin de seguir operando y oponiendo resistencia.
“on formas que han lenido su actualidad y que han
snirado en la conslitucion de la piel humana. La co-
jrespondencia con estas formas no se da en la facil
(uracterizacion que del liempo hacemos. Puede darse
ol caso de que se sea contemporénco de residuos de
i época que, cronolégicamente, ha sido rebasada.

filem,
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Ngrmalrnentc, nueslra actuaiidad no esta dada par
mérito del nacimiento, sino por la labar interior gl
llevamos 4 cabo, y en la cual actuamos reconocien
aquello de lo que eslamos constituidos. Los fines # It
que, de pronto, parece dirigirse no estdn exento
esta contradiceion fundamental. Quien valora es e
dor de un mundo nuevo. Bs un ser superior que ¢

por ’cncima de sus contemporancos; viene del futyy
a reirse de la caricatura del presente, del colorido
senle, de los hombres mezela de vicios v anda_nzas.
pasado. Es por cllo que el futuro es ci inico liemp
que corresponde al creadon 1lay que instalarse en |
para hablar del presente: adelantarse en sus caminos
agotar sus vias dvidamente, venir desde entonces |
ahora. :

Ser-puente

Hr'eidegger considera que As{ hab!é Zaratustra fue e
crlx'to entre un cstilo “semi-cantante” v “semi-clam:
te” ya que, al purecer, sdlo clamandrv.), o gritando,
pcn_vsamiento puede decir lo que piensa; de ahi g
este a favor de una palabra prudente, irritable o ne; :
viosa, Zaratustra s un portador de la palabra que .
terprela la razon por lu que se habla, y de lo que se ha
bla de manera esencial y que hace ser al ser humana
como lal. Es un “mensujero de la vida”, del sufrimien.
to bajo la forma del “eterno retorno de lo mismo”, gl
pensamiento (undamental nietzscheano, de ucucl:dt)‘
con lleidegger. Es quien anuncia que “Todo 1o que
es voluntad de poder, la cual padece como voluntad
crc?admra en conflicto consigo misma a la vez cque s
quiere a si mismo en el eterno retorno de lo idérnii-
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' asi como anuncia al superhombre, esa idea de
e lodo debe devenir to que es, y que a Nigetzsche
[1limo habra e causarle “pavor”; olro elemento (“la-
Wonto”) mas que explica la marcha lenta, cadenciosa,
i esla obra abundante en Lmagenes y metdforas en
i que toma forma este Ppensamiento esencial. Heide-
(Jor sostuvo que “la verdad de una filosoffa se basaen
I fuerza metaférica de su obra”
Como se sabe, la idea del superhombre revela que,
liti ahora, el hombre nio ha sido lo que ¢s; que lan
Lolo ha sido una consecuencia inevitable del pensa-
nlonto metafisico, haciénclose necesaria, pov ellu mis-
(10, su superacion. El abandeono, Ta orfandad, ia miseria
| depreciacion en la que abora se encuentre, 1a huida
e los dioses y la desvalorizacion de locos los valores,
indamentaimenle el de la verdad, es decin wodas las
uestras del ninilismo conocidas, [ueron pard Nietzs-
(he la prueba mmediata de esia exigenciu de supera-
Llon, la cual consta de una pregunta central, 4 saber;, si
|0 misma le permite al ser humano atender por fin el
llnmado de la tierra, el dominio que el deberia cjercer,
errotando con ello la proposicion inversy, lan precisa-
iente formulada por Descartes. [La transformacion que
ol homore debe esperar es la que le permile dar paso
 dominio de Ja tierra, en cl sentido de que ella sca la
(e domine, v aquél terrmine por sormetérscle, Por ello,
i ligura clel Superhombre ¢s apenas una de Lransicion;
o un puenic entre lo que es y ha sico y aquello que ya
Jratusira aauncia de €l bajo figuras ¢ imégenes cqui-
Uocas necesariamente, en un sentido poélico la mayo ria.

1 Reideger, Essais et Conférences, p. 119,
Martia Teidegger, Cuadernos negros (1 38, p. 136,
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De los exlremos que une el puente, ¢l més importante
al que se quiere ir, al que se va, el que se aleja v que,

sicion, vuelve a su ser mas propio, es decir, retorna a
La gran nostalgia consiste en volver hacia lo que
la voluntad que sustenta ¢l clerno retorro de lo mis
mo, ¢s decir, hacia la plenitud inagotable de la vida, §
la vez, gozosa v dolorosa. Nostalgia de la superab
dancia que exislié antes de que la vida se enfrentan
asus condenas y disminuciones. Para Heidegger, esl
nostalgia es, a su vez, esperanza, El superhombre @
quien recucrda y espera. Esperanza que supone una i
beracidn de la venganza o resentimiento conlea Ja vids
bajo la forma de lo que pasa, es decir, contra el tiempo
mismo. Una liberacién de la condena de la que hemog
formado parle y que nos ha formado. 1.iberacién, 2l
Jamiento, superacién. Esta liberacion es el punlo més
alto de la esperanza, que tendrd como efecto un cams
bio en la forma de pensar, va que ésta ha sido csirucine
rada precisamente en el resentimienlo o venganza. Lo
que ha hecho el pensar metafisico ha sido chocar cong:
lantemente con las formas lugaces del tiempo, contra
sus liguras a lus cuales ha rebajado a la no-realidad
(no-entidad). Se hs tratado, de acuerdo con la version
heideggeriana de Nietzsche, de una “volunlad sufrien:
te” con el ser del tiempo, el cual no ha podido asimilar
de manera correcta; volunlad que deviene sulrimienta
del pasar y que por ello choca con la vida que es, en
esencia, devenir, movimicnlo, cambio permanente y do
donde deriva, por supuesto, su propia insatisfaccidn.
Esla es la condicion que explica el resenlimiento gue
ha dominado a Iz reflexion en occidenle: insatisfaccién
permanente, huida de si mismo. [.a reflexién ha busca-
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(|0 esta suerte de venganza hacia el tiempo y el “habia”,
suerte de rabia incontenible hacia este “pasar” y lo que
psnen el tiempo. Tal resenlimiento ha entronizado a
|1 razon, a lo suprascnsible en menoscubo del cuerpo
y sus sensibilidades. Usando una exiraordinaria habili-
(il en el lenguaje, Heidegger apunta que “lo temporal
st por ser 1o que pasa”. Realidad del liempo encar-
i en el acaecer, en los cventos, en la accidentalidad
| transitoriedad de la vida. Ta forma de la vida es en-
lunces este “pasar”, constante devenir, siempre Legar
i addvenir, La vida siempre cstd Hegando; es un volver
Lobire lo miso que No es otra casa que enriquecerse,
ucrecentarse con lo diterente en cada caso. Su dnica
mmanera de perdurar cs cambiando y afirmando lo que
psa. Ella misma convertida en un puente interminable
(jue no deja de conducir-unir, llevar a lo que viene, lan-
10 el pasado como del ituro.
e esla forma de venganza, de voluntad sufriente, cs
(e 1o que hay que liberarse y lo que habré de constin,.xir-
pura Nietzsche Ja “mas alta esperanz4”. Bsta liberacion
puede traducirse como un estar sicmpre “arribando”,
pusando”, “legando”, de aqui el profundo sentido que
tiene la tesis fundamensal de la metatisica nistzscheana
(el elerno retorno de lo mismo, a saber, lo que vuelve
o o gue siempre esté llegando, lo que estd cambian
(o, lo que no cesa de ser. En una caracterizacion que s¢
“ncuentra en Eece Homo (1889}, obra previa a su des-
vinecimiento racional y su cafda profunaa en el abis-
o de la locura, Nietzsche llama a dicha doclrina “de
|1 virculacion incondicionada e infinitamente repetida
1+ lodas las cosas”* Il ser gue es puente, que transita.

' Meren Heideggen, Nietzscie, g, 209.

\
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de un lado a otro, hacia la afirmacién de la vida, ¢
quicn el fildsofo piensa bajo la figura del superhomby
Nietzsche no deja de vincular a la misma el misterio
la visién. Es algo hacia lo que aperas se dirige la b
nidad y (e solo puede entrever el arte, la poesia, [0
suefios, cl éxtasis o la locura.® Puente o transgre!
parccieran ser equivalentes en este contexlo; ir
allé de los limites, exilio o lransfiguracién, nomadism
erranciz, desterritorializacion o desplazamiento; var{l
son los sustantivos v verbos que ahora se pueden con
jugar en este tiempo inconstante v que busca, sc afan
por cambiar dramdalicamente. El superhombra niet
scheane habré de verse entonces como ese ser-puel
transicién de la volunlad sufricnic a la liberacién y a
macion de ia vida, inmerso en las tareas de la crea
podlica, que no son otras que aquellas de la creac
del pensamiento, dado quc “loda creacion poétic
nace del fervor pensante del recuerdo”.

El pensamiento de los pensamientos

Exisle un aspecto que resulta esencial para Heidegger
en relacion con el Zaratustra nietzscheano, a saher, e
quien anuncia el pensamiento del eterno relorna
o mismo. Son varios los aspectos que lo distinguen
de cualquier otro pensamiento o creencia cn la histor
Tia de occidente. Una de las condiciones que se pide

* No es sorprandenie enconliar algunos s despuds en Kelka

iorcs cue resullan and

n Reiner, Kakfa, The vears of insight, 3. 150.
Martin TTeidegger, Essais el Conidrences, 0. 162,
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o0 que permitamos que tal pensamiento sobre la lota-
Il del ente se desplicgue en nosotros y que reciba,
(|0 esta manera, su comprension v aprobacion, qua no
o1 olra que Jd aceptacion de la vida con todo lo que
lene de alegria, sufrimiento, dolor, violkencia, devenir.
10 lo que Heidegger pide en el prefacio de la gran
ubra que dedica a Nielzsche: “Hacer gue nucstro pen-
Lur penetre en la cosa, prepararlo para ella, ése es ¢l
conlenido de la presenle publicacion”.® Asi, la doctri-
111 nietzscheana debe “desplegarse cn nosotros” con
todos sus “profundos abismos”, de otra mancra per-
manecerd, es el diagnostico de Heidegger, cerrada.
I:n particular, la doctrina nietzscheana del eterno
retorno de lo mismo, al laco de su visidn cstétca del
mundo que, en realidad, L abarca, resulta la més fun-
(nmernzal de sus actitudes antiplaténicas y anticristi
105, en consecuencia. Fl haber definido el ser del ente
o las idens marcd el habito del pensar occidental, de
il que la doctrina del eterno retorno de lo mismo hayd.
tirgido como la mds clara controversia frente u esle
imodo dominante del pensar moderno. [Heidegger ana-
lizi las fovmas ¥ ocasiones, lundamentalmente tres de
ollas (en La gaya ciencia (1882}, Asi habid Zaratustra, y
o los escrilos pdstumos), ¥ bajo la forma de la proba-
bilidad, en las que aparsce enunciada dicha docirina,
(v enunciacién mds cirecta es sehalada por Niclzs-
“he como el “vivir todo de una vez y una eternidad de
veces MAs”.# Se trata de un vensamiento, v sle ¢s UNoO
(i s rasgos inquietantes que, mds que ser pensado,
|04 piensa, nos abarcs, le pertenecernos; somos lo que

WVarlin Heidegoer, Nicizsche, p. 13
i, p. 215,
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€l determina ser. Es algo que ha sido pensado. [eid
gger insiste en Lralar de pensar ya desde acuello ¢
se guiere conocer, es decir, de una manerad antiarist
Lélica, ya que no sc busea lo que no se conoce a pai
de lo que se sabe. Lo que plantea Nietzsche debe 50
asumido en la interpretacion que hagamos de él v st
censecuencias para todo pensar. Es lo pensado lo ¢
debe guiar al pensamicento en sus formas irruptorag,
consecuentes.

Es por cllo que, por ejemplo, Heidegger no se det’
ne mucho ern la polémica confusa de si dicha doctrin
o en general el pensamiento nietzscheano es, en es!
obras, menos tedrico que potlico o lilosdlico, lo uno
detrimento de lo otro, ya que, en varias ocasiones, hi
de sostener que todo aquello que es poético es pol
ha sido pensado profundamente. Una forma del deve
del pensamiento es entonces la poesia y las verdad
que conlleva. De cualquier manera, reconoce que u:
obra poética no puede confundirse con una filoséfi
Una obra poética, como las que habré de estudiar e
los casos de Holderlin y Tralk puede ser profundarmen:
te pensante sin por ello ser filosofia, Il Zaratusira
una obra poética en grado sumo sin dejar de ser, fun
damentalmente, una filoséfica® De hecho, habrd de

Para Heidegger, en eleclo, la filosofla no es ciencis, auncue oy
la ciencia, segan encantramos en los Cuadernos negros; ella es “of
concepto de la ciencis chre ia sentencia que seniali
cue la “ciencia 1o piensa”. La fundamentacion que la filosoffa pro-
porciona ahora ha guedado abandons

principal crue es el pensar d2 lo esencial. Ftectivamente, las cienciag
son [ilos¢licas er la medida en e parlicipan de la idea fosdfden
del conocimienteo, pero la lilesolia no se reduce a esla explicita:
cién o ilustracion del conocimiento, toda vez que le corresponee:

UG ¥ EL ZARATUSY

Conciderar que toda “efeciiva filosofia” es en si misma
persante-poélica”® 1.as formas en que puede ser di-
ho lo pensado, poética o filoséficamente, son las cue
[ orresponden a la manera en que resuena la verdad y el
o, ¢l mundo que es soportado por cilos. Es & partir de
il0 (e pueden enlenderse sentencias heideggerianas

Lobre el lenguaje como que es “el originario resonar de
|1 verdad ep un mundo”,¥ o la muy conocida “casa del

1", 0 bien de que son los didlogos oculios del lenguaje
|0 (e se deben poner por escrito.?

(rcaclo a ta flosoffa contemperénsa en gran medida ¥ en corres
Londencia con los signos de mUere que caracterizan & nuestro
Lemps. “Desde hace ya demasiado ticmpo teina on la “filosofia”
I 0 sa evasion de su lema. Demasiada se ha exlendido yd al
Lecimienzo de las cosas ssencizles el olvida del ‘poder esperar™.
IHeidegger no se cansa de insistir filosofia lambién @
es.ion do tudible” o la penuria,
voi le 1l ; ¢l “poder csperar”. “Sélo g
1t en el limite exponiéncdose al viento de lu primers inzlu -
d, avanzande a barlovenlo & caba adguiriendo el derecho &

(e situacién actua de la naciou. La filosotly es capaz, como m-
1, e llevaenas hasta el borde de la posibitidad de la firmeza en
I edible”. Dicho esto, en el contexto de mediados de Jos afios
100 en Alemanig, adequicre una especial signifi 0
1 refiviéadose a cierto heroisee cultivado en la pasividad, ¢l
(1 amiento, 1 lejania de quien se manticre lirme frente al
(orumbe de sus realidades, peo también de guien meniienc esly
\ 1 anle cambios inevitableas, donde exisle el arraigamignio y
| crecimiento, “capacilacién” o “mocelamiento” del ser. Martin
|1nlegeer, Cuadernos negros (1931-1938), pp. 34, 35, 57,
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Sobre la primera comunicacién de la doctrina
clerno relorno de lo mismo en la obra nictzscheana
comunicacién es un rasgo esencial de creacion del pe
samiento), Heidegger destaca el hecho de que ocurra
la méas absoluta de las soledades, lo cual, considera, es
condicion en la que el ser humano “se vuelve propio
si mismo”. Ese “si mismo” es el Dasein en el que se |
damentan las relaciones del yo al t1, del yo al nosot:
v del nosolros al vosotros. De la segunda comunicacid
hace énfasis en el sentido tragico de la existencia, |
que supone dar ¢l supremo “si” al “no” mas exlre
La doctrina ensefia @ afirmar la vida en su mds extrern
dolor (no a justificarlo) y en su méas serena alegria. Hs
segundo anuncio ocurre en uno de los lenguajes i
simbdlicos, alegdricos v plena de imédgenes que pudi
ra haber empleado Nietzsche. La razon de ello es con
gruente con laidea de cierta verdad que no pucde tenel
lugar sin la presencia de alguna sombra o duda dentrs
de los registros, no tanto de una argumentacion 16gicy
cuanlo de recursos que Lienen que ver con la sedus
¢ién a los sentidos. Verdad elaborada, consentida v
luntariamente por el lector en la medida en que dich
docrrina va haciéndose lugar en sus propias conviceio

nes. L.eemos en ¢l Zaratustra: “lodo parte, todo regre.
sq; eternamente gira la rueda del ser. Todo muere, todo
vuelve a llorecer, eternamente discurre el afio del ser” ¥

En los enunciados de la doctrina que encontramog
en esta segunda comunicacién sobresale uno en que
ya se menciona la “casa del ser”, nocidn que, como
sabemos, habra de ser central en las relaciones que
IHeidegger eslablezca sobre el lenguaje y su importan-

# Murtin Heidegger, Nietzsche, p. 251.
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(1 ontoldgica, misma que habra de reforzarse con la
Joclura que, en esos mismos afios, haga de Holderlin,
[lke v Iralk. Se lee en el Zaratustra: “lodo se quiebra.
[0ilo vuelve a componerse; eternamente se construye
In casa del ser”. Més adelante encontramos una for-
[nulicién que complementa a las anteriores y que serd
(eterminante para la concepeién heideggeriana del
presente” y lo “presente”, con sus claras resonancias
pisealianas: “Bn cada momenlo comienza el ser; alre-
dedor de cada ‘aqui’ rueda la eslera “alli”. El centro esta
11 tadas pertes. Curvo es el sendero de la eternidad”.®
|| entusizsmo de Heldegger por estas enunciaciones
1o puede ser menos clocuente: “¢Podria describirse el
1o retorno de lo mismo con palabras més hermo-
11 ¢ imdgenes mas renovadas que aqui?”. Tal entu-
[1mo se entiende si lomamos en cuenta las condicio-
fos en las cuales Heidegger se encuentra, las que ve
(llvjadas en las que le hicieron a Nielzsche formular
vl afirmacién a la vida que representa la doctrina.
| nlusiasmo reencontrado en condiciones de “penuria”
(14l llamard al decisivo ensayo sobre la poesia en el si-
1o xx, “;Por qué el pocta en tiempos de penuria?”).
[ que canlo es un “grito” que sale de la penuria o
Indigencia de los tiempos corrientes, soledad abismal
\ desampare. Sufrimiento que, de alguna manera, Hei-
(edujer considera que serd para ¢l “bien del hombre”
| (e se corresponde con la actitud mas silenciosa ae
1

libein.
|1 dlicha ensayo dadicado al estudio de las condiciones de pe-
L que vuelven necesaria la existoncia del pogts, Heidegger
1ne gue y ante la condicion abismal ocesionada por el opa-
pnierso de ko divice: “En la era de la noche del mundo hay que
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esla dejando de ser tanto como lo gue ya se anunciy
el porvenir. Scfiala Nielzsche: ‘
Desde csle portdon llamado Instante corre hacia &
una calle larga, eterna: a nuestras espaldas yace
eternidacl. Cada una de las cosas que pueden w‘
ino lendrd que haber recorrido yu alguna vez esa call
Cuada una de las cosas que pucden ocurrir, no Lo !
que haber ocurrido, haber sido hecha, haber rans
rrido ya alguna vez?4

iZs, pues, el tiempo de intensidades, de afirmacione
olvidos y recuperaciones; ¢l tiempo que decide la
tensidad de dicha confrontacion: 1o que habra de pr
valecer, el sentido de la recuperacién del pasado, |
que serd aceplado para el futuro. Es el “instante”
delermina el modo en que todao retorna. No podrd \
ber otra eternidad que la del instanle, ya que es

experimenar y soportar €l abismo del munda. Pero para ggn
necesurio cue algunos alcancen dicho abismo”. Heidegoer --‘
Vi crefa que se iha a tocar mds hondo en esia éooca de penu
¥ miseria, que todavia no © H r I mediznoche de 1a misnin
“Pero lal vez no, todavia no, aunno, a pesar de la inconmersur
necesidad, a pesar do todos los sufrimientos, 2 pesar de ur dol
sinnombre, a pesar de una ausencia de paz en conslunte PTG
apesar de la creciente confusion. T.argo os el tiempe, porgue st
el lerror, Wmado por si mismeo como w motvo del cambio, 20 o
o nuda mientras no se produzea ur cambio entre los moztulon’
Martin Tleidegger, Caminos de bosague, p, 200.

# Friedrich Nietzsche, Asf hablé Zaratusiva, p. 230,
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limo que se Tepite con las acciones descritas sobre el
nado y el futuro. Al instante pensado en cireceion ul
iluro, Heidegger le llama “ocaso”; ¢s el momenlo de
1 partida” o “descenso” por medio del cual Zaratustra
Lomprende que el abismo es Lo mas alto; situacion en
1 (ue se ha superado o negativo y el mal. Za eterni-
Jadl del instante, el eterno relorno de o 1y
{jue linalmente simbolizan los anirales de Zaratusira,
ol iquila y la serpicnte enrollada en el cuello de aqueé-
Iln la valentia v la inocencia. Y, en la medida en quc ia
(octrina no debe ser una simple “cantalelz” mas, un
Jnunciado reiterado sinsentido, es que a su vez esta [i-
(o anuncia la unién o superacién tanto del profeta
cumo del adivinador de enigmas.

Despuss de la revelacion de que ha sido objeto, del
(oconocimiento del ocaso ¥ de la conversion del sulri-
iento en algo bueno para el hombre v del recono-
Cimiento del mal en su necesidad —un decir si a la
jocesidad del mal, del sufrimiento y la destruccidn—
Ciralustra descansa, “permancce acostadn en silen-
10", “conversando con su alma”. 114 conocido su “desli-
acion”. Reposa; honra al silencio.® Fl desprecio por ¢l
il habra de llevarlo a un “pasar de largo” fundado en

sintomaieo de a acitud de Ileidegger en el periado
jurida guerra munial, B tema se encueniva vincuizdo, por
al e la pasteridad que pucde adquiric 1z humero luego
sucenicia contemporénga, como puede observarse
R e dernos negros. B “guardar silencio” aablan
, por ejermiplo, una frerza gue debe lenesse a causy del “le-
(o en ving de incrementar al ser, pero tambign como und ac-
dienle con eniido de Ta filosolia que renune
s del “saca sCLLETTo 1o ocult”, & e
ado confnamientc que piensa en el porv:

el
Cespectd
tenida un na d
e esia condiclon.




la atirmacién de la necesidad de dicho mal. Es un. pa
de largo de acpuel que ama y ha devenido si mismo CaC
lo anterior se reconace 4l mismo tiempo que el “abis
forma parle de la “altura”. Estamos ante s “soledad.
solitaria” de Zaratustra. 13 en este callar de un pasar (
largo que se eleva el “gran silencio” y cn el que se d
plicga lo que Ic rodea con la novedad del origen v di
originglidad. Fin de la vi ]
mismo, pero apenas cl inicio de la tragedia del pers on
Jjeenla medida en cue se convierle en el héroe al enf
tar el “supremo sufrimiento” y la “ suprema esperan v
Lo esencial, para Heidegger, de lus revelaciones of
eterno relorno, cs el cuestionamiento implicito fuie.
llevan en la medida en que involucran a la lotalidad
enle en un redisenio de nuestras relaciones con ¢l ser,
pensar y el existir, Forma de pensamiento ([ue se ap
xima al senlido de la meditacién. Fn las décadas de | )
afos 1930 y 1440, segiin sc llegra a leer en los Cuade: z
negros, resulld esencial para I leidegger que la filoso
abanclonara las csferas del interés comin o banal,
volo, casual, alenido a las novedades, v al eslar siemp!
poste] gando lo nuevo en suadvenimiento, ¥ se retraje
“recogiriento”, hacia el pensar esencial de las cosas co 1
la exigencia de una reconfiguracion: del mundo graciis
auna fuerza poctizante; “capucitacién del ser”, le Hanm .
rd asimismo. Capacitacién dondc el pensar v el poet
e unen y cuyos ejemplos ya los habia encontrado 1)
los que analiza por ese tiempo. “H recogimiento en |
existencia/ para capacilar al ser de marnera resistente/
de este modo, dajar que suceda lu verdad”. En cllo 1o
s¢ trata ce una vuelta al yo sino, dicho de manera macis:

* Martm Heidegger, Cnadernos negros (1931-1933), p. £
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(1al, de un “transito del mundo” que no cs olro que un
Inireso a la existencia”. Es el cuestionar los origenes,
i) particular, el de la filosoffa, ¢l que debe proveer de un
ievo caimino para la remodelacion del mundo. o que
Lupone, por supuesto, wn abandono de lus formas tradi-
(lonales del pensar y de la actitud y practicas gue la han
(nracterizado. Por ello, Heidegger no dude de gue el
pensar sobre lo humano tiene gue hacerse sobre la basce
(el lenguaje ue nembra y lo nombre ser hum_um
1 encuentra en ¢l abandono precisamente por 1a falta
o una formulacién que vuelva a considerarlo en}m m.és
snencial, algo a lo gue no llegen las llamacas "cte.nC{as
Limanas”. De acuerdo con ello, las actuales descripcio-
o cientificas sobre el hombre no calan, digamos, CT] su
I auténtica existencia. Il saber sobre lo humano tiene
(jue proceder de “una originaria actitud cuestionanle” ¥
' la pregunla por lu esencia del lenguaje, Heidegger
wncontrara ya formulada “ks pregunta por el exle en su

totulidad”.

Nunca Heidegger comparlird el entusiusmo por la
lencia en ¢l siglo xx y mas bien deplord su endiosa-
iniento como uno de los sintomas mas graves de la de-
Cndlencia humana. Ahi mismo en ios Cuadernos, leemos:

1o “ciencia” estd en las AlMas, ¥ justamenic por eso no
s la debe tomar positivamente como el “saber furcoso”
ni como el salto hacia el amado Dios. Haciendo eso, _10
[nico que sucede en todo caso s que se la atifica cris-
linnamente en toda s miseria, y ¢so es lo opuasto @ una
wperacion y a una ansformacién filosdficas. / jQuign
v alveverd a decir lo que vendrd co sn lugar! £ S6lo esio

lhict, p. 283
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cs seguro: eso depende de sy de como volvemos i i
nirmos con el ser.™

ileidcgger considerd que la filosoffa se enconirl

enredada”, “encerrada”, en el interior de Ja cienciy
lax ac%ualidad, ¥ que sélo ella era capaz de redefinir |
relaciones con el ser o el ente en su totalidad, de fory
que también lo hicieran las ciencias. La cien::ia paotl
Ivo]verse filoséfica en la medida en cue reenconty
1as preguntas esenciales de la fllosofia y fueran ded)
vas para la ‘ransformacion aludida.

P'ero, volviendo & la doctrina del eterno retorno
lo‘mlsmo, Heidegger considerd que lo pensada poi!
misma nunca es lo dado como algo que estd allf, (o
lante de nosotros, sino que es sicinpre sélo entendid
como posibilidad. Es un pensamiento que “fja com
¢s la esencia del mundo en cuanlo caos de la nece:
dad del conslante devenir”.¥ s siempre fa lotalid
del ente como una posibilidad en constante e inle
nable cambio. Posibilidad mas poderosa quc cualquic
realidad y hecho dados, puesto que estamos mas ;[c
turpbrados apensar desde lo real, somos lorpes y mi
quinos, considera Heidegger, al pensar desde la pog
bilidad, “que cs siempre un pensar creador”. Y es que,
de a‘cuerdo con Nietzsche, el pensamiento contiene ”1
posibilidad de delerminar y orderar de manera nuevi
4 los ir}d ividuos en cuanto a sus afectos”.* El que esta
sea asi se entiende a partir del papel que el autor lo:
concede a los afeclos y las pulsiones en el disefio de li
perspectiva con fa cual el hombre ve al mundo.

“ Ibid, pp. 3, 42
# Martin Teidegyer, Nielzsche, p.3
% Ihid.,, p. 316.
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Mo podemos concluir esta referencia a la inter-
Jelacién heideggeriana de la docirina fundamental
| /Izscheana sin hacer referencia a la manera cn que
iidegger destaca la argumentacion de pensador de
| ilea en Ja fragmentariedad de su discurso. I segui-
Llonto de la mismy es magnifico y ello puede & su vez
Jer como un ejemplo de lo gque distingue @ una argu-
| niacién filosofica de una clentffica, precisamente aht
Jonde Nietzsche se valia de algunos ejemplos “positi-
15" tomados de las ciencias naturales de su tiem-
] entre el sery

Vit
0 b ello exisle una conexion esencia
o tiempo que serd, obviamente, de parlicular interés
L Heidegger-

I.0 que sefiala lu doctring nietzscheana es la forma
on que el enle es en su lotulidad, es decir, cémo es el
inundo. Del cardcter general de la fuerza, lai como la
oncibe Nietzsche, se desprende la determinacion de
(e es finito el mundo y su devenir. Por ello es que re-
Lulta “imposible que el suceder universal continte y
(¢ nleje hasta el infinito”. Por consiguiente, “el devenir
ol mundo tiene que volver sobre si”. Este devenir es
onstante, por 1o tanto, elerno. Senala JHeidegger:

'ueslo que este devenir del mundo en cuanto devenic
[inito, acontece constanlemente en umn tiempo infinilo ¥
pueslo que No acabd una vez que ha agolado sus posi-
Lilidades finitas, desde entonces ya ticne que haberse
repetido, IAs aty, tene que haberse repetido una infini-
(dad de veces ¥ seguirse repiliendo del mismo modo en

ol fuluro.®

ibid,, p. 298




Adn més, y ello licne que ver con las “dimensiones
nuestra existencia a escila de la eternidad:

Dado gue [a lolalidad del mundo es lnita en cusarto o 1
Tormas de su devenir, pero a nosotros nos resulta
ticamente inconmensurable, las posibilidades de va
cidn de su cardcter gencral son s6lo finitas, pero
nosotros licrien siempre le aparicncia de infinitud, pu
to gue son inabarcables, y por 1o lanio la aparienc
alyo siempre nuevs

Pero ademis, dado que la conexidn de efectos entre [

procesos de devenir individuales, finitos por su ny
T, s cerrada, cada proceso, en su vuclts atris, arn

mente lo empuja. Lsto implica: todo proceso el d
licne

misme.*

hq por elle gue quien se asume en esta doctrina, quien:
plensla .desde la misma, no puede sino enconlrarse e
transicion, es el “hombre-pucnte” del que ya se ha
blaba arteriormente; paradéjicamente no sé Lrata d‘
los hombre “fugaces”, de los que cambian a la me-
nor oportunidad y se encuentran ansiosos de unz na-
vedad que es una fanlasia apocaliptica, sino, por
contrario, quiencs tienen “almas clernas” en “eterng

Idem,
U bid,, p. 269,
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Jovenir” frente a “tuluros tragicos”.® Se trala de al-
{1 (ue portan mucho tiempo y cuya vida se extiende
Jhci liempos lejanos, y que son asimismo indepen-
Jlentes dela duracién efectiva de su vida, casi como si
{oran en efeclo una “obra Ge arte”, por lo mucho que
jodrian asemejarse a las caracleristicas fundamen-
(iles de ésla. Un hombre poético, de transicién, en
“lerna bisqueda de si mismo, volviendo cada vez de
[ormas dislintas, aungue sca esto Mismo que retor-
i Un ser de vida alelargada, distendida, aburcadora,
s alla de las ocasionales circunstancias que, a pesar
(| todo, o hacen ser de manera particular, pero que
110 10 agotan en su devenir, en la red de posibilidades
(e las que es objeto. Almas auidnomus cuya perts-
fercia al tiempo es inubicable. Una forma de crear
une historia diferente.

Pensar la no-ocultacion

| 15 consideraciones que Tleidegger realiza sobre el Za-
Julusira nietzscheano deben complementarse con ias
(jue desarrolla en un articulo tan importanle, ¥ quc cn
verdad ha dado mucho de qué hablar y pensar, Hlamado
precisamente “3Qué significa pensar?”, donde liga la
iclividad del pensar con las de la memoria, la funcién
(I I palabra y la creacién poética. Es iu memoria quisn
soporta la tared del pensar; es el “reagrupamieno del
jensamienlo”; represents lo ya pensaco (pensar es vOol-
ver a pensar algo qgue, de acuerdo con 1leidegger, he-
1nos dejado de hacer). Lo importante de ello es que o
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pensado es también lo que se ha dicho. En este sentid
la palabra es estructurante de la memoria ¥, por end
del pensar. En el pensar, la palabra se dirige a nosotra
4 nuestro ser; sumos reclamacdos por ella, llamados o
clia, [lumada que nos “incendia”; palabra que irfl
Voz que lluma y nos hace entrar en el ser. Palabra q
€s unyg c¢on nosolros; palabra de union, entonc
que queda en la memoria como lo pensado. Mucho d_
proyecto del sequndo Heidegger debe verse a partir de
esta idea de un pensar memaristico que remite al origel
de la palabra cue por ver primera se articuld,
Zaratusira se cansa de los poetas, pero hay al

se la vea como algo que es aprovechable en funcion di
una escritura, de un trazo imaginario en ¢l que terming
por desaparecer. La vida es ulilizada por los poctas y
viven en funcion de la poesia. Normalmente la poesii

“acusa” alavida: |a encuentra culpable de todos los pe-
sares que le acaecen al posta, De esta manery, la po@s
sfa no le devuelve nada a cambio, no le presta ningun:
utilidad: es un plano de sutileza infantil. Fsla es ung
aclitud diferente a la de aliarse con la vida y vivir herai
camenile, de reconocer sus abismos, asi como su caric:
ter Lrigico v eslélico, come sera entendido asimismeo
por Heidegger. Lo que hacen los poetas es lransformar
la vida en un cuenlo agradable de sobremesa, en un
anéedota que refigja el mal vivir: cqucjas contra la vida
o débiles emociones que el posta tiene [rente a ella
Vibran, pero no vibra en intensicdlad la vida. En elloy
todavia no se instala la vida lo suficientemenle rica y
poderosa. Para que lal acontecimiento tenga lugar, el
poeta deberfa desaparecer Frente ella, hacer “como si”
no exisliery, no tomarse demasiado en serio.
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Para Zavatustra, el poeta no conoce suficientemznte
11 cuerpo, por lo tanto, no conoce suficientements g,
upiritu. No sabe que su espiritu es, en relacion cn e
(uerpo, “un modo de expresarse”. No sabe gue i su
vor el espiritu tiene una historia de la que tienc que
(leshacerse. El alma del poeta ¢s un aima atravesads
por los siglos; S cuerpo es a su Vez ur cuerpo “Sirhé -
llco”: esla dado en sus mancras y costumbres, fuida-
entalmente, en el desconocimiento. 1a labor queda
intonces definida como en el ir hacia el encuentn de
silos vortices que lo animan; en reconocer la sumg
(e los clementos de los gue estd compueslo, en ubj-
cur sus fuerzas que son las fuerzas y los elementds de
I vide. Reconocer la vida en uno y no tratar de sug-
Caree en la vida de los otros o en las experiencias pro-
vocacas intercionalmente, artificiosamente y enaray
(e un dominio puramente cstilistico. Esta destrez: eg
pira superficialidad y termina por ser uz juego de sa-
|on sin mayor Lrascendencia, considera Zaratusita, 13)
jiocta sabe poco de si mismo y, por ende, de la vl . La
Vitla deberfa ser en él una trascendencin de sl misme v
110 la confirmacion de ko que es. Deberfa desveslizr gy
sxistencia y considerarse un todo a cuyos movimisntos
(leherfa atenerse. No deberfa considerarse como slio
wparade Ge la vida, to uno frenle a otra cosa, sy ser,
como dirfa Hegel, “la cosa misma”.
5i de alguna manera tiene gue enfrentarse alc que
o, antes de querar hablar por la vida, el poets tiene
|1 obligacién de buscar las sradiciones que le sonmgs
|rapicias; tiene que ser capaz de eslabonarse con lo
| otros sentimientos han manifestado a su vez con
(s depuraciones que también han tenido POT tnjeto
|1 nisqueda de st mismo, Solo de esla manera st}(iecil‘
Lo esencial y, en esle sentido, originario y oriing).
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siglos y no por una inspiracién esponténea y artifi
del momento. Hay una gran diferencia entre esto

fundidades; son visiones de altura y no confirmaci
del llano. El ser del poeta es un ser de tradiciones;
es donde deberia instalarse para cobrar el vuelo adl
cuado, para tener los alcances necesarios y s
la vida en la fiesta de su danza vertiginosa. Antes
querer serlo, el poeta debe aprender; conocer pa
engafar y asimilar adecuadamente sus experie;
tiene que vivir las razones de sus opiniones, en
consiste su verdad. Por eso quien habla en él es
tiempo, otra época y los mismos vientos. Eles un e
deberia tener la consistencia de los aires ya que si
no es otra cosa, su aliento no es otra cosa; su “in:
cién” es una exhalacién antigua, sabia y profunda. A
que deberia de tender no es hacia lo inmediato ni qu
darse en la superficie de las proximidades, en la n
asimilacién de las experiencias.

Para Zaratustra-Nietzsche, la poesia no es test]
nio lastimoso y dolido; no es huella de descalabros
victoria anticipada de algo que no se ha realizado,
es promesa ni esperanza ilusoria. La poesfa debe b

que las recorre de manera silenciosa y bésica, a lo
las sostiene en el cambio incesante de las formas, e
aparicion y desaparicion de sus gestos, en el vestua

de plantearse la eternidad, pero no como un tiemp
siempre pospuesto, diferido e inalcanzable, sino co
una permanencia en la fuente de los instantes, en @
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s
movimiento que vuelve, en el eterno devenir de las
tonns y de uno mismo. El poeta tiene que hacer esto
porque su alma no es pura: hay “mixturas” venenosas
Instaladas en “nuestras bodegas”, y “mas de una cosa
Indescriptible se ha hecho en ellas”, dice Zaratustra.
Destenir el alma; deshacer sus nudos; marcar la dis-
luncia con el todo hoy que la distrae y la mancha; hun-
irla en el silencio de si misma, situarla en los pasajes
(¢ In belleza y la divinidad, de lo sagrado y misterioso.
Il gusto de los poetas por lo “inaccesible” es algo que
(leflinitivamente ha cansado a Zaratustra. Los dioses
inismos han sido una creacién de esta naturaleza. Los
poetas han querido que los dioses se transformen en
\n acontecimiento.
Nietzsche considera que los poetas le han querido
(lur largas a la existencia encaminéndola hacia estas
(reaciones sobrenaturales. Han hecho de la belleza
un ideal, del bien un ideal, de la perfeccion el ideal
(e los ideales. Es el problema de no haberse revisado
con calma, de no haber pasado de la superficie de las
cosas a los “mares profundos”; de la “grosera confu-
uon de los sentidos” a la sutileza y diafanidad de los
[osiros enmascarados; a la transparencia velada y as-
tuta. El poeta también tendria que contemplar su ocaso
v ver como en el horizonte se empiezan a dibujar los
penitentes del espiritu”. Deberfa asistir a sus muertes,
jiero con el espiritu de la victoria sobre si mismo, con
ol vientre hinchado de futuro, con una idea diferente y
1114 nueva visién. Convertirse en creador de vida y no
:pulturero de la misma; consagrar sus tormentos,
‘aidas y renacimientos. Su vida deberia tener este
iilante, es decir, estar a la par de su “heroicidad” y
lucer que la belleza justifique a la vida. La vida es arte,
ilusion, apariencia.
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Para Heidegger, corresponde a la memoria la
servacion de la palabra y al pensar rescatarla, a
a su llamado integrador. La memoria piensa lo que
pensado; recuerdo pensante que debe ser asumidi
tes de pensar otra cosa; recuerdo meditativo, vol
hacia lo que hay que pensar, lo que a su vez col
el suelo de la poesia: “La esencia de la poesia rept
en el pensamiento”.® O bien, “Toda creacién po
nace del fervor pensante del recuerdo”.? De esta
nera, lo que merece la pena ser mas pensado es
labra del mito o que guarda el mito. Por lo de
filésofo esta de acuerdo en que lo que dicen el poet:
el pensador no son lo mismo, aunque puedan deci
mismo de maneras diferentes.

Si se tuviera que encontrar alguna diferencia
la voz divina platénica y la palabra a la que apela
degger, seria precisamente en que, primero, no es !
voz que habria que interpretar, proviniendo del n
rioy la opacidad del silencio, sino que es ya una p
albergada en el recuerdo, en lo que ha sido eventi
mente en el tiempo, aunque de cualquier manera
necesario interpretarla. Es una palabra que requies

es la que “nuestro ser nos dirige”, mientras que
planteamiento platénico se trata de una voz que, a
cuando conducente del destino humano, todavia peg

mente en el delirio, la locura, el éxtasis, la irracionalid
del poeta. Heidegger asume que este reencuentro
la palabra, que significa el pensar, tiene algo de poé co.

* Martin Heidegger, Essais et Conférences, p. 164.
* Ibid., p. 162.
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1| pensar es poetizante, ya que es una palabra que nos
\\wonta continuamente, que nos guarda y guardamos
¢ manera sigilosa. Palabra que debemos preservar
Wil vlvido; conservar en la medida en que nos conserva
W1 1o (que somos humanamente. §
|4 complicacién del pensamiento heideggeriano
Alecta la nocién de palabra que se ha visto involucrada
1111 idea del pensar, ya que lo que da que pensar en la
A tunlidad es precisamente el que no pensemos_. Rasgo
Jundamental de la época que nos ha tocado vivir y que
Jueda entendido como aquello de lo que carecemos,
I (Jue se nos evade y aleja, que es el mismo pensar.
10 (que nos corresponde pensar es esté ale]amxento_ del
pensar, las razones por las cuales ha estado ocurrien-
W0, Iis su alejamiento el que se ha vuelto presente o lo
iue domina el presente o se presentifica en el presen-
10 lis por ello que, y tomando en cuenta un poema de
Il0lderlin,® Heidegger sostiene que el ser humano es
U “signo vacio” més que una palabra pler‘na. Es lo que
il por decir sobre la base de lo dicho. Slgm? en mo-
Vimiento hacia lo que se le hurta en la presencia creg@a
jor la ausencia del pensar. Signo que solamente “in-
Wlica”, “sefala”, hacia lo que se hurta sin que lo pued.a
Inlerpretar de manera inmediata. En esta misma medi-
(Il s que somos seres humanos, a saber, como mos-
irundo lo que se retira al dirigirse hacia uno mismo; l.o
(e se aleja en la medida en que es aproximado hacia
#l mismo.

'l poema dice: “Somos un signo vacio de sentido, / Inselnsiblgs y
Iy de la patria, / Hemos casi perdido la palabra” (Mamn_ Heide-
(1, Essais et Conférences, p. 160). En otro momento, Heidegger
\vllexiona en la relacién solidaria entre ese vacio de sentido y la
(widlida de la palabra.




184 ROBERTO SANCHEZ

La ausencia de sentido para muchas cosas
ocurren en la actualidad es la marca distintiva
que nos ocurre; es algo que sigue formando parte
nihilismo que satura nuestro tiempo. El ser enten
do como presencia y el pensar como represenv
son dos aspectos que corresponden a los orig
de la metafisica. La vaciedad del signo que soj
una de las pruebas mas palpables de que hemos ¢
Jjado de pensar;® de ahi que una tarea para recup
tz?l actividad consista precisamente en interpret:
circunstancia, pero también todos aquellos senf
que pueden adjudicarse al signo-humano. En una.
ferencia pronunciada en 1951, Heidegger, como
tuviera recordando el planteamiento platdnico sob
voz divina que habla en el poeta, sostendra que
divinos son los que nos hacen signo, los mensajer
de la Divinidad”.* Ofrecen a los mortales lo inesp|
do, lo cual puede también convertirse en lo prohibit
El planteamiento se extiende y afianza en la tradici

platénica, en efecto, al sostener Heidegger que lo g

hace ser al hombre es algo previo a él, a saber,

lo “repite” y lo hace ser: palabra que crea creando
Es gsta precondicién la que crea en él la expe:
hacia lo inesperado. La idea del pensar liberador s

* Recordemos que ésta habra de ser una de las brillantes conel
siones de Hannah Arendt sobre el caso de Adolfo Eichmann, y
l: llevard a formular el planteamiento de la “banalidad del mai®,

Como se sabe, esta relacién del Dasein con lo “divino” for

parte del Geviert, “cuaternidad”, o las cuatro dimensiones que

estructuran, siendo las otras, el “cielo”, “la tierra” (de la que se d
nuevamente retomando a Holderlin, que habitamos poéticameni
v los “mortales”. Ibid., p. 177.
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{uiomada por Heidegger, pero ahora en relacién con
4| habitar humano sobre la tierra. Habitamos la tierra
“Lulvindola” no solamente guardandola de cualquier
jligro -lo que deberia en realidad ocurrir-, sino de-
Jindlole volver a su ser.

Ante esta perspectiva, lo que corresponde al pen-

wur es percibir “el presente en su presencia” gracias
| I representacion, siendo dicha percepcion su “me-
\lln”. En tanto que representacion, “el pensamiento
Jporta la cosa presente integrandola en la relacion que
\lene con nosotros, la relaciona con nosotros”.* Sélo
{|ue este aspecto del ser como presencia habra de deve-
\lr misterioso en el momento en que tratamos de ver
(i "lo que llamamos presencia, reenvia nuestro pen-
Wi, (ue no es otra cosa que la forma en que el ser

sntendido como presencia se desarrolla, persiste en la
10 ocultacién”, es decir, en el presente. Enigma por
|11 tanto del ser como presencia, pero también del pre-
Lenie en el que es, es decir, del tiempo. Lo que deviene
impensado ha resultado tanto ser la presencia del ser,
Lomo el ser del presente, aspectos que son solidarios
sntre si: “Hay que suponer que el no-ocultamiento y
o] presente en tanto que ser del tiempo, son solida-
{104 Queda asf aclarada la cuestién sobre el porqué
/1 pensamos, o mas bien qué es lo que no hemos pen-
\udo de manera mas propia y casi desinteresadamen-
(¢ i se supone que hacerlo de manera interesada es
vernos tan sélo “entre las cosas”, y en relacion con lo
(e interesa a cada particular. Lo que en realidad no
|wnsamos resulta ser en consecuencia en (ué reposa

i, p. 167.
Ihidl., p. 169,




186

el ser del ente, es decir, su presencia asi entendig
Lo que no pensamos es “el origen esencial del se
ente”, lo cual, considera Heidegger, no ha resull
ser digno de nuestro pensamiento. Razén tambié;
la cual nuestro pensamiento no ha verdadera
advenido a su elemento.

* A lo dicho en la nota 43 de este articulo sobre el tema d
lencio, resulta interesante sumar la propuesta de Derrida
este aspecto imp 1o del ) en ion con
lencio que ha afectado la comprension de Heidegger durant
afios del nazismo. Como se sabe, el tema ha dado mucho dg
hablar, aunque, paradéjicamente, poco de qué pensar. D
muchos anos figuras como Karl Jaspers, Herbert Marcuse o
nah Arendt esperaron de Heidegger una explicacion satisfz
a su filiacién al nazismo, asi como al silencio que mantuvo dury
te ese tiempo (véase Sara Bakewell, Freedom, Being, and Apr
Cocktails). Pese a ello, la pensadora judia no dejé de def l
después de su reencuentro a mediados del siglo xx (Elzbieta
tinger, Hannah Arendt y Martin Heidegger, p. 20). La explic
inteligente de Derrida se dirige precisamente a aquello que, pal
el propio pensar y su potente per ), resulta “imp o
o lo que no pudo pensar entonces (Jacques Derrida, Heidegg !
et Ja question de ['esprit et autres essais, p. 25). Algo pareci
silencio que mantuvo José Ortega y Gasset frente al franquisn
vy la espera de explicacién que siempre mantuvo su gran discipul
Maria Zambrano, pero no asi la respuesta asimismo inteligs
que, a su vez, ofrecio otro de los notables discipulos ortegui
José Gaos, en el sentido de que dicho silencio representabii
derrota del intelectual ante la politica.
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